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Istoty ze stowianskiej demonologii ludowej kolonizujag Swiat
kultury wspodtczesnej.

Stowianska demonologia ludowa przezywa swoisty renesans.
Posiada silne zwigzki z pierwotnymi, poganskimi wierzeniami i
stanowi jeden z tematow chetniej eksploatowanych przez
popkulture. Wampiry, potudnice czy ubozeta to bohaterowie nie
tylko wsp6tczesnej literatury, ale i filmu.

Jak zauwaza Eric Davies, obecnie ,(..) to, co poganskie i
paranormalne skolonizowat*o sfery mroku popularnych medidéw”.
Zdaniem Anny Czekanowskiej, etnomuzykologa i antropologa
kultury, ,do tradycji odnosimy sie dzis nieustannie pomimo — a
moze wtasnie wobec - gwattownych transformacji”. To ona
stanowi punkt odniesienia, swoistg kotwice. Mozna jg traktowad
jako podstawe iluzorycznych wyobrazen, a takze wspomnien o
rzeczach, osobach, zjawiskach, ktérych juz nie ma. A
demonologia to niekohAczace sie zZrddto inspiracji. Jak pisze
Eric Davies, ,wirtualng topografie naszego milenijnego Swiata
przepetniajg anioty 1 kosmici, cyfrowe awatary 1 mistyczne
umysty gai. Utopijne tesknoty i gnostyckie fantazje naukowe,
mroczne przeczucia apokalipsy i magii demonologicznej. Obiekty
te ptyng na wznoszacych sie i opadajacych falach medialnych
méd, reklamy i aktywnos$ci gospodarczej, a niektdére z nich
znikajg juz w coraz bardziej zdominowanej przez rynek kultury
informacyjnej”.

Demonologia jest wytworem cztowieka, czego dowodzi Leonard
Petka. To nasza wyobraznia powotata do zycia plejady istot
fantastycznych, wsrod ktdédrych autor wyréznia miedzy innymi:
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anioty, biesy, cyklopy, diabty, dziwozony, elfy, fauny, gnomy,
nimfy, parki, syreny, utopce, ubozeta, wilkotaki oraz zmory.
Zdaniem Petki ,pustka nieznanego wypeiniona zostata tworami
imaginacji ludzkiej”. Cztowiek zapetnia otaczajgcy go Swiat
wytworami fantazji, co ma na celu oswajanie sie ze Swiatem i
oswajanie sSwiata, zaklinanie przestrzeni. Poczgtkowo
utozsamiat istoty demoniczne z niewyjasnionymi i wielokrotnie
budzgcymi przerazenie zjawiskami przyrody. Kazdemu zjawisku
przypisano odpowiedzialng za nie istote magiczng, tworzac
swoistg hierarchie demonéw. Dawne wierzenia petnity funkcje
integracyjne zbiorowosci wiejskich. Przyczynity sie takze do
wyksztatcenia sie poczucia odrebnosci spotecznej
poszczegdlnych wspdélnot. Dominacja chrzescijanstwa nad
stowianskimi wierzeniami doprowadzita do asymilacji dwéch
odrebnych systeméw religijnych. W wyniku procesu przenikania
sie watkdédw chrzescijanskich z mysleniem mitologicznym,
wykrystalizowat sie nowy system myslenia oraz powstaty
stowiansko-chrzescijanskie wyobrazenia demoniczne oraz
odpowiadajgce im praktyki magiczno-religijne. Chcgc zapozna¢
sie ze stowianska demonologig ludowg warto siegng¢ do
klasykow, czyli ksigzek ,Stworze i Zdusze, <czyli
starostowianskie boginki i demony” Czestawa Biatczynskiego,
»Mitologii Stowian” autorstwa Aleksandra Gieysztora oraz
,Polskiej Demonologii Ludowej” Leonarda J. Petki.

Zdaniem Leonarda Petki w polskiej kulturze ludowej wierzenia
demoniczne zajmuja wazne miejsce, bowiem w archetypie
stowianskich kultur ludowych pojawiajag sie sk*onno$ci do
mitologiczno-symbolicznej personifikacji réznego typu zjawisk
oraz procesOw, jakie zachodzg w przyrodniczo-spotecznym
otoczeniu cztowieka. Z biegiem lat wyobrazenia demoniczne
ulegty ewolucji i ujednoliceniu. Wraz ze zmiang spoteczno-
produkcyjnych oraz kulturowych warunkéw zycia, zmienita sie
takze kultura duchowa mieszkancédw Polski i system wartosci
oraz norm obyczajowych. Czes$¢ wierzen zachowata sie jednak w
reliktowej formie w folklorze stownym, czyli w opowies$ciach,
podaniach, bajkach czy przystowiach oraz sztuce ludowej.



Kultura i folklor od $redniowiecza podtrzymujg dziedzictwo
magii typu ludowego oraz nauk tajemnych. Popularne wiedzZmy,
wilkotaki i upiory goscity zaréwno w demonologii ludowej, jak
i w réznego typu piesniach, a dzis wiedza o nich stymulowana
jest przed media. Dawniej motywy te popularyzowata literatura
jarmarczno-odpustowa, a dzi$ produkcje audiowizualne. Leonard
Petka w latach osiemdziesigtych XX wieku pisat o spotecznej
potrzebie ukazywania zapominanych fragmentdéw dziedzictwa
kulturowego Polakéw, w sktad ktdrego niewgtpliwie wchodzi
demonologia ludowa. Apelowat: ,nalezy bowiem uchroni¢ od
zapomnienia 6w bajeczny Swiat wyobrazen demonicznych naszych
dziadéw i obraz jego zachowa¢ dla potomnosci”. Przemyst
filmowy skutecznie odpowiedziat* na ten apel.

Jak rozpozna¢ demona?

Jak nasi przodkowie rozpoznawali demony? Aleksander Gieysztor
wyroznit kilka cech konstytutywnych charakteryzujacych demony,
a sg nimi: czasowa niewidzialno$¢, ciemna albo czerwona barwa
skoéry, ognistos¢ i skrzenie sie, a takze niski wzrost, obfite
owtosienie, geste brwi, nieprzecietnie duza gtowa, olbrzymie
oczy, intrygujace zeby, obfite wargi, nadmiar palcéw, kulawos¢
oraz stopy zwierzece lub ptasie. Uwazano, ze istoty te
posiadajg takze zdolnos¢ do metamorfozy w zwierze lub ptaka. W
demonologii ludowej funkcjonuje podziat istot nadprzyrodzonych
na opiekundéw zywiotdéw: nieba, ognia, wody, powietrza, sporu i
ziemi oraz panéw pél, lasu i dzikiej zwierzyny, upraw, stad,
domu, rodu i plemienia, losu, skarbéw, kopalin, mitos$ci i
zgdzy, cnot, prawd oraz *adu. Sg tez duchy pogody oraz duchy
ksiezycowe, a takze zwiastuny i nosiciele choroby i $mierci.

Potudnice, Utopce, Upiory? Jakie istoty zasiedlajg Swiat
dawnych wierzen? Klasyfikacje istot nadprzyrodzonych mozna
znalez¢ w publikacji ,Polska demonologia ludowa” Leonarda J.
Petki. Autor dzieli je na: demoniczne uosobienie zjawisk
atmosferycznych (demonologia wiatrow i wirdw powietrznych,
demony chmur burzowych i gradowych), demoniczne uosobienie



zjawisk przyrody (demony wodne, brzegowe, btotne, polne,
lesne, gérskie, podziemne), demoniczne uosobienie zjawisk
zycia spotecznego (opiekuncza demonologia domowa: istoty
demoniczne o pejoratywnym charakterze np. ptonki, skrzatki,
skrzeki, smoki, oddajgce przystugi ludziom w zamian za
uzyskanie ich duszy, istoty demoniczne takie jak chobotdy czy
krasnoludki, opiekujgce sie cztowiekiem i jego gospodarstwem z
uwagi na wtasny kaprys, anioty stréze), demonologie negatywng
— 1istoty demoniczne i pétdemoniczne zak*bécajgce panujaca
harmonie, naruszajgce rytm funkcjonowania spoteczeiAstw
ludzkich, demony szkodzgce potoznicom i porywajgce niemowleta
(diabty, demony duszace ludzi i wysysajace z nich krew,
czarownice, demony chordéb i sSmierci, wilkotaki, demony
dreczgce zwierzeta hodowlane) oraz zjawiska parademoniczne
(strachy, zwane jako ,co0$”, niepokojgce cztowieka i wywotujace
w nim lek, zjawy i mary (widma) pod postacig kobiety, rycerza,
mnicha, lub przyjmujgce zwierzece ksztatty czarnego psa lub
rumaka, charakteryzujgce sie neutralnym stosunkiem do
cztowieka). Do parademonicznych zjawisk nalezg m.in.: ,Czarna
Pani” z Leska, ,Mat*a Pani” z Odrzykonia, ,Biata Pani” =z
Niedzicy, ,Czarny Pies” z Ogrodzienca czy ,Szalony Baron” z
Ryczowa.

Ludwik Stomma wskazat, ze w kulturze ludowej istnieje
powigzanie miedzy zmartymi tragicznie, a ich zamiang w demony.
Naukowiec zebrat* materiat (zapiski kronikarskie z drugiej
potowy XIX wieku) dotyczacy 500 przypadkéw demondéw-duchéw. Po
analizie okazato sie, ze az 20,2 proc. stanowig topielcy, 18
proc. — dzieci nieochrzczone, 16,6 proc. to zabdjcy i
wisielcy, natomiast 11 proc. stanowig poronce, a 8 proc.
zmarli w dniu Slubu. Wykazano takze, ze minimalny odsetek
przemian w demony ksztattuje sie ws$rdd oséb zmartych
gwattownie, czy z martwych ptoddéw, badzZz kobiet zmartych w
czasie potogu, lub zaraz po nim. Z analizy tej wynika tez, ze
zmarli tragicznie zamieniali sie w demony, by pom$cic¢ swdj
los, dlatego tez przejawiali zdecydowanie wrogi stosunek do
zyjacych. Ludwik Stomma uwaza, ze ludzie, ktorzy umarli w



stanie marginesu, badZ tez ci, ktérzy umarli i nie dopetniono
odpowiednich obrzeddéw i rytuatdéw zwigzanych z ich Smiercia
stanowig grupe zwang umarli-nieumarli, ktdéra nie nalezy do
zadnego konkretnego miejsca, a wiec stajg sie demonami.
Zdaniem wuczonego stajg sie ,istotami nigdzie nie
przynaleznymi, nie mieszczgcymi sie ani w tym, ani w tamtym
Swiecie”. Do grupy tej nalezg ,dusze samobdjcéw, wisielcdw,
zmartych inng $miercig gwattowng; ludzi, ktérzy mieli za zycia
dwa serca, dwa rzedy zebdéw i tak dalej”. Etnolog dokonat
podziatu istot fantastycznych na piec odrebnych kategorii. Do
pierwszej z nich mozna zaliczy¢ wszystkie postacie przejete z
tradycji chrzescijanskiej, a takze te znane z wedrownych
wgtkow, ktérych pochodzenie nie jest znane. Postaci te
zasymilowano 1 przeksztatcono tak, by odpowiadaty tekstom
typowym dla kultury ludowej. Zatem do pierwszej grupy mozna
zaliczy¢ m. in.: aniota, bazyliszka, diabta, gryfa czy smoka.
Drugg kategorie tworza wszelkie upersonifikowane kleski
zywiotowe oraz zjawiska przyrody, a wiec bieda, choroba, dola,
Smier¢, zaraza. W sktad trzeciej grupy mozna zaliczy¢ zywych
ludzi, ktorym przewaznie przypisuje sie posiadanie
nadprzyrodzonych wtasciwo$ci oraz powigzan ze Swiatem demondw.
Sg to np.: charakterniki, czarownice, misziysznyki, p*anetniki
(film ,Mokra bajeczka”, rez. Wojciech Giertowski), stuchacze,
wilkotaki, zmory. Czwarta kategorie tworzg ztosSliwe lub tez
pomocne istoty, ktdére mozna tgczy¢ z zajeciami nierolniczymi —
a wiec nalezg do niej: skarbnik, Szarlej czy uboze. Stomma
twierdzit, ze w wierzeniach ludowych osobom, ktdére trudnity
sie zajeciami niezwigzanymi z rolnictwem przypisywano zwigzki
z sitami demonicznymi.

Przytoczyt tez opowiesci o diabtach pomagajacych mtynarzom w
czasie suszy w napedzaniu wody na koo mtyhAskie oraz
odganiajgcych fale od mtyna podczas powodzi. Natomiast np.
ztodzieje zawdzieczajg demonom mozliwos¢ stania sie
niewidzialnym i bezszelestnym po zazyciu odpowiedniego Srodka,
stworzonego z ususzonej zyty wydobytej z trupa. Ostatnia,
pigtg grupe stanowig postacie, ktdre sg wcieleniem zmartych



ludzi. WSrdd nich mozna wyréznié takie postaci jak: Baba Jaga,
bedgca dusza kobiety, ktéra umarta podczas potogu, btadzenia —
wisielca, niechrzczenca lub zmartego podczas bierzmowania,
domownika — zwigzanego z duchami przodkéw, krasnoludek — dusza

zmartego ptodu lub poroica, mamuna — dusze kobiety, ktéra
zmarta w trakcie cigzy, badZz podczas potogu (film , Poroniony”,
rez. Brandon Christensen), nawka — kobiete zmartg podczas

wesela, ognik — dusza nieuczciwego geometry, potudnice — dusze
nalezgce do zareczonych, ktdorzy umarli przed wtasnym weselem,
rusatka — niechrzczenca, zmarta przed weselem, rokita — dusza
samobdjcy, badZz osoby zamordowanej, stradcza — dusza nalezaca
do martwego ptodu, poronca lub niechrzczenca, topielec — dusza
osoby utopionej, zjawa — dusza zamordowanego oraz upiora -
dusze nalezgcg do samobdjcy, wisielca, badz zmartego, ktdrego
pozbawiono zycia w inny sposdb, albo tez osoby, ktére
posiadajg podwojone narzady np. serce czy dwa rzedy zebdw.

Stowianie wierzyli w domowe demony opiekuncze, ktdére nalezato
otacza¢ szacunkiem. Zyry, obok niziotkéw, ubozat, bylic-
skatoludéw, potudnic i skrzatéw zaliczane sg do istot domowych
1 gospodarskich. Klasyfikowane sg jako stugi Bidy. Legendy
donoszg, iz sg paskudne, majg niewielkie rozmiary, kulisty
ksztatt i czarne ubarwienie. Do poruszania sie wykorzystuja
dwie cienkich koAczyny, ktére przypominaja kurze nogi.
Natomiast, jedza postugujgc sie dwiema chwytnymi, pazurzastymi
1 pomarszczonymi tapami. Nie posiadajg wyodrebnionej gtowy ani
tutowia, gdyz nie majag szyi. Posiadajg okragte i ruchliwe
oczy, Swiecgce niczym czarne wegliki. Cechuje je olbrzymia
paszcza pochtaniajgca wszystko, co znajdzie sie w ich zasiegqu,
do wnetrza zyrowego gebobrzucha. Zyry nie majg statego miejsca
zamieszkania, poniewaz wedrujg od chaty do chaty, niszczac
zbiory oraz zjadajag plony zgromadzone przez danego gospodarza.
Z kolei ubozeta uchodzg za opiekunéw domu, straznikdéw. Termin
uboze mozna spotka¢ juz w tekstach pochodzacych z XV wieku.

Stowo to zanotowano w kazaniu, a interesujacy nas fragment
brzmi: ,Sg tacy.., co sktadajg ofiary demonom, co sie zowiag



uboze, zostawiajgc im resztki jedzenia w czwartek po obiedzie..
Sq niektérzy, co nie myjg misek po obiedzie w uroczysty Wielki
Czwartek, aby nakarmi¢ dusze i inne duchy, co sie nazywaja
uboze, gtupio wierzac, ze duch potrzebuje rzeczy cielesnych”
(za: Stanistaw Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult
(Wroctaw—Warszawa—Krakéw: Zakt*ad Narodowy im. Ossolinskich,
1991, s. 51).

W XVII w. ich znaczenie zmienito sie, bowiem ubozetami
nazywano wowczas biedne, mate istoty, ktorym przypisywano ched
niesienia pomocy ludziom w ich ciezkiej pracy. Pomagaty, ale
nie bezinteresownie. Nalezato im zostawi¢ pozywienie. Cho¢
wiara w ubozeta przemineta, znajdziemy je na kartach powiesci
»Szeptucha” Katarzyny Bereniki Miszczuk.

Wampir 1 jego kulturowe wcielenia

Jedng z najpopularniejszych 1istot wykorzystywanych przez
kulture popularng jest wampir. Mit wampira, jak przyznaje
Katarzyna Kaczor: ,jest bardzo stary, pojawia sie w tradycji
greckiej i rzymskiej, a tropy literackie wiodg do
przedchrzescijanskich wierzen Stowian, to dopiero w XIX wieku
wkracza on w sfere popkultury”. Dlaczego? Zygmunt Bauman w
publikacji ,Smiertelno$é i nied$miertelnoé¢. 0 wielosci
strategii zycia” dowodzi, iz smier¢ poza swag destrukcyjng
funkcjg, petni takze role sprawcza. Stworzyta podwaliny pod
rozwdj kultury. W powyzszej pracy Bauman rozwija takze problem
osiggania nied$miertelnosci. Jego zdaniem kultura uwalnia nas
od Smierci i przenosi do niesSmiertelnosci. Z jej pomocg ludzie
przedtuzajg swojg egzystencje oraz odciggajg sSmierc. Wampir
jest z kolei istotg niesSmiertelnag, zywym trupem, a mozliwos¢
przedtuzenia egzystencji okazuje sie Kkuszgca dla wielu.
Popularny dzis wampir zgodnie z wierzeniami Stowian nazywany
byt upiorem, wapierzem, wampierzem lub strzygoniem. Erberto
Petoia, ktdéry powotuje sie na rumunska badaczke Agnes Murgoci,



wylicza trzy typy wampiréw: wampir-nieboszczyk, wampir zywy i
varcolac, a wiec wampir potykajacy ksiezyc i stonce podczas
zaémienia.

Kariera wampira w kulturze rozpoczeta sie wraz wydaniem XIX-
wiecznej powiesci gotyckiej Brama Stockera. Drugg inspiracja
do stworzenia kreacji wampira by*a postad¢ rumunskiego
hospodara wo*oskiego, wasala Macieja Korwina, Wtada III
Palownika, zwanego Vladem Tepeszem, zyjacego w XV wieku.
Stynat z olbrzymiego okrucienstwa i miat by¢ nazywany Drakulga,
bowiem jego ojciec, Wtad II zyskat przydomek Diabet (drac),
gdyz walczyt w szeregach rycerskiego Zakonu Smoka. Matei
Cazacu wyjasnia, ze %acinskie s*owo , draco”, od ktérego
pochodzi rumunskie ,drac”, oznaczajace ,diabet”. Tym samym
przydomek ,Dracul” powinien oznaczac¢ diabta, z kolei ,Dracula”

»Syna diabta”. Nieco inng interpretacje przytacza Maria
Janion, piszac, iz Dracula znaczy dostownie syn tego, ktéry
sie nazywat Dracul.

Po ksigzce, kolejnym krokiem na drodze do popularyzacji mitu
wampira byt film ,Nosferatu symfonia grozy” nakrecony w 1922
r. przez Friedricha Wilhelma Murnaua. Rok 1931 przyniést
kolejny obraz ,Dracula — krdél zywych trupow” Toda Browninga.
Romans kina z mitem wampira trwa do dzis. Poczatkowo wampiry
przedstawiano jako Kkrwiozercze bestie, zamieszkujgce
niedostepne zamczyska i czyhajace na bezbronnych 1ludzi.
Filmowe wampiry, zyjace w gotyckich zamczyskach zazwyczaj
trwonig dany im czas na ucztach, orgiach oraz niekonczgcych
sie atakach, polowaniach 1 morderstwach. W tlatach 70.
nastgpito zerwanie z kinem ,bezpiecznego strachu”. 0d tego
momentu mozna zaobserwowal ewolucje w medialnej kreacji
wampira. Ewolucja dokonata sie wraz z pojawieniem sie filmu,
bedgcego remakiem ,Nosferatu” Wernera Herzoga. Wowczas motyw
przewodni, jakim byt uprzednio strach, zostat zastgpiony
samotnoscig. Wampir zostat ucztowieczony przez wspomnianego
rezysera. To nie koniec zmian. W latach 90. XX wieku pojawit
sie nowy typ krwiopijcy: wampir-amant. Za sprawag filmu



,Dracula” Francisa Forda Coppoli monstrum przemienito sie w
romantycznego kochanka. Kolejna zmiana wizerunkowa nastgpita w
JWywiadzie z wampirem” Neila Jordana. Tym razem twércy
zaprezentowali wampira w stylowym wydaniu, bogatego,
przystojnego. Zdaniem Katarzyny Kaczor film ten jest
przyktadem tego, ze ,wampiry udajg ludzi, kiedy ci udaja
wampiry”. W XXI wieku na scene wkroczyt wampir spragniony
mitosci. Ksigzki, filmy i seriale zaczety opowiadac¢ zmySlone
historie o uczuciu %*gczacym Smiertelniczki i wampiry, o
walkach wampirzych rodéw i checi dominacji nad Swiatem. Sg i
filmowe polskie wampiry Machulskiego, ktére wypetniaja
gorliwie postulat Albertiego i Franklina, nakazujacy
prowadzenie skromnego i pracowitego zycia. Makarewiczowie to
przyktad ,cnotliwych” krwiopijcéw, niezdolnych do zabdjstwa.
Podobnie Cullenowie ze ,Zmiechrzu”, nalezacy do klasy
wspbétczesnych, eleganckich, amerykanskich wampirdéw, chod
zmuszeni sg do podjecia walki z innymi rodami 1 szczepami
wampirow, ktére zagrazajg Ameryce i zyciu ukochanej jednego z
nich. Audiowizualne produkcje poruszajg takze kwestie
metamorfozy cztowieka w wampira na skutek ugryzienia przez
innego wampira. Nie jest to jedyny sposéb, bowiem w filmie
»Asystent wampira” (Cirque du Freak: The Vampire'’s Assistant),
gtowny bohater, wampir, chcagc ratowaé¢ przyjaciela, ktérego
ukgsit jadowity pajagk, rozcina skére na palcu, po czym zadaje
rane chtopcu, a nastepnie ich dtonie sie splatajg, a
wyptywajgca krew *gczy ich dusze nierozerwalnym weztem.
Chtopiec powoli przemienia sie w wampira..

W czym tkwi atrakcyjnosc¢ wampira?

Miodrag Bulatvi¢ uwaza, ze ludzkosS¢ nie potrafi zy¢ bez
wampira. Przedstawiciele krwiopijcéw stali sie etatowymi
bohaterami filméw i seriali. Wampiry znajdziemy m.in. w takich

produkcjach jak: ,Nosferatu — symfonia grozy”, ,Dracula — krol
zywych trupéw”, ,The Mark of The Vampire”, ,Horror of
Dracula”, ,Nieustraszeni pogromcy wampirow”, (,Nosferatu

Wampir”, ,Wywiad z wampirem”, ,Kotysanka”, ,Zmierzch”,



»Asystent wampira”, ,Krdolowa potepionych”, ,Underworld”, ,Van

Helsing” ,Blade”, ,Pozwél mi wejsc¢”, ,Hotel Transylwania” czy
w serialach: ,Buffy: postrach wampiréw”, ,Aniot ciemnosci”,
,Czysta krew”, ,Pamietniki wampiréw”, ,Drakula”, ,What We Do

in the Shadows”.

Ile jednak wampira zostato w utadzonym przez popkulture
wampirze? Niewiele. Gilles Menegallo twierdzi, ze nastepuje
,banalizacja fiqury wampira, ktéry ,ucztlowieczajgc sie”,
zatraca swlj status bytu odmiennego, enigmatycznego i
przerazajacego”. Pomimo tego, twércy filméw starajg sie nadal
utrzymac¢ obraz wampira jako istoty nadprzyrodzonej, odmiennej
i niebezpiecznej. Jednakze coraz cze$ciej odbiera sie mu jego
indywidualnos¢, wttaczajgc w swiat cztowieka z krwi i kosci.

Potudnica bohaterka folkowych
piosenek

Demonologia obecna jest nie tylko na duzym ekranie, czy w
popularnych serialach. Jej pierwiastki zostaty zaszczepione
takze w innych dziedzinach nalezgcych do kultury popularnej.
Przyktadem przenikania sie sfery literackiej z demonologig
moze by¢ muzyka, tworzona przez polski folkowy zespét
Zywiotak. Jedna z ich piosenek — ,Swidryga i Midryga”,
zainspirowana le$mianowskim wierszem ,Swidryga i Midryga” z
tomu ,taka”, traktuje m.in. o potudnicy, na co wskazuje wers
.Doskoczyta ich na stoAcu Potudnica Blada. I Smidrydze i
Midrydze i tanfcowi rada”.

Z kolei w piosence ,Potudnica” zespotu Merkfolk, grajacego
folk metal pojawia sie taki fragment: ,Przybywa w
potudnie/Gdzie ktos rodzi sie/Widmo panny mtodej/Pieknem kusi
swym/Wiruje wsrdéd zboza/Ktére piastuje/Uwazaj na nig/Niech nie



zwiedzie cie”. Motyw ten obecny jest takze w filmie
,Potudnica” (rez. Jiri Sadek, Matej Chlupacek). Potudnice
pojawiajg sie takze m.in. na kartach cyklu powies$ci ,Kwiat
paproci” Katarzyny Bereniki Miszczuk. Jak wyjasnia Oskar
Kolberg, polski etnograf, folklorysta i muzykolog, istoty te
znane byty w XIX wieku na temkowszczyznie. Okres$lano je tam
mianem ,polnych dziewic” 1 charakteryzowano, jako istoty
posiadajgce modre oczy i ptowe wtosy ozdobione ktosami oraz
btawatkami. W kazdym rejonie kraju przypisywano im odrobine
inne cechy. I tak przyktadowo w teczyckiem uwazano, ze miaty
olbrzymie, krwistoczerwone usta oraz dtugi czerwony jezyk, a
zamiast wtosow — zielsko. Z kolei na Podlasiu i Mazowszu
méwiono, ze przypomina $mierc. Kolberg zaznacza, iz na terenie
Matopolski potudnice wyobrazano sobie, jako wysoka i niezwykle
brzydka kobiete, posiadajgcg biate szaty. Demonicznej istocie
zawsze towarzyszyto siedem czarnych pséw. Wierzono, ze w
potudnie wspomniane zytnie baby przebywaty w zbozu oraz w
grochu. Potudnice szczuty psami ludzi, ktérzy wkraczali na
pola. Przesladowaty takze osoby pracujace lub odpoczywajace w
polu w najwiekszy upat. Na niesubordynowanych smiatkéw, ktorzy
nie zywili przed nimi wystarczajgcego respektu, zsytaty bdl
gtowy (udar stoneczny), niemoc, a nawet smieré. Jak wskazuje
Gieysztor, miaty by¢ widywane ,od Sw. Tréjcy do Sw. Piotra”.
Po zniwach miaty chowac sie pod ziemie i zapada¢ w sen zimowy.
Wierzono tez, ze mogty pozerac¢ dzieci lub zakopywal je zywcem
w ziemi. Wedle innych przekazéw, znanych na Slasku, zameczaty
na smier¢ pytaniami o len. Z kolei dzieciom zadawaty trudne
zagadki. Poczatkowo Potudnica byta traktowana jako demon
opiekunczy wegetacji zbdéz. Nieco pdzZzniej wyobrazenie potudnicy
wzbogacono o watki wierzenA atmosferycznych. Wéwczas to zaczeto
im przypisywa¢ dziatanie powodujgce falowanie tandw zbdz, czy
sprowadzanie wiréw powietrznych. Jak konstatuje Leonard Pe%tka,
watek wierzen atmosferycznych wzmocniono przekonaniem, ze
potudnice uosabiajg niebezpieczenstwa zwigzane ze zbyt dtugim
przebywaniem w polu podczas stonecznych 1 goracych letnich
dni.



W innej z piosenek Zywiotaka pojawiajag sie Wity. Pierwsze
zapiski kronikarskie traktujgce o tych istotach znane juz byty
w staroruskich tekstach ko$Scielnych, ktdére powstaty na
przetomie XI i XII wieku. Natomiast na Batkanach pojawity sie
dopiero w XIII wieku. Zupeinie inne znaczenia stowa Wita
wystepuje u Stowian Zachodnich, ktérzy utozsamiajg je z
cztowiekiem pozbawionym rozumu, szalencem i btaznem. Juz sam
wyraz ,wita” implikuje ruchliwos¢. Wedtug Biatczyrskiego Wity
stuzg Pani Lasu, Leszy-Wile, bedacej zong oraz siostrg Pana
Boru — Borowita. Do ich zadan nalezy: sprowadzanie chmur,
odpedzanie deszczy, wszczynanie wichur oraz uspokajanie
zjawisk atmosferycznych. Zgodnie 2z wierzeniami, miaty
zaprasza¢ do lasu wichory-wyje, z ktérymi tanczyty do
upadtego. Podczas plgsdéw formuja magiczny krag, ktdérego nie
wolno przerywa¢. Kazdy $miatek, ktory zdecyduje sie zaburzyd
kosmiczny *ad musi gotowa¢ sie na Smier¢, gdyz gdy ten rzuci
sie do ucieczki, Wita dogoni go i zabije jednag strzata. tuk
jest ich atrybutem, poniewaz uwielbiajg polowania, na ktére
udajg sie czesto w towarzystwie Boruty oraz Borowi%a.
Gieysztor uwaza, ze w Wity przeistaczajg sie dusze dziewczyn,
badz tez mtodych mezatek, ktére nie nacieszyty sie zycienm.
Jego zdaniem istoty te sa pieknymi i nagimi kobietami o
ognistookim spojrzeniu, czarujgcym mezczyzn. Opis ten dopetnia
BiatczyhAski twierdzgc, iz Wity posiadaja niezwykle dtugie
wtosy, mienigce sie wieloma odcieniami czerwieni. Istoty te
oplatajg wtosami swoje smukte i nagie ciato. Dodatkowo,
posiadajg wydtuzone i przejrzyste skrzydta, przypominajace
skrzydta wazek. Ich skéra jest niezwykle biata, natomiast
szyja bardzo dtuga, przypominajgca ksztattem *tabedzig. Z tego
tez powodu wtasnie tabedZ jest najczesciej wybieranym przez
nie zwierzeciem, w ktdre zamieniajag sie podczas metamorfozy.
Gieysztor wspomina takze, Zze oprécz %tabedzia czesto
przybierajg postal sokot*a lub konia. Dodaje takze, ze mozliwe
sg ich zwigzki z ludZmi. Informacje tg uzupetnia Biatczynski,
piszac, ze Wity czesto spdétkuja z mtodziencami, zwabionymi na
polane. Natomiast, jesli jakis mezczyzna chce ztapal Wite i
ozeni¢ sie z nig, musi to zrobi¢ w momencie, kiedy sie kgpie,



poniewaz jedynie wtedy zdejmuje magiczne skrzydta, w ktorych
zakleta jest ich moc. Dzieci narodzone ze zwigzku Wity z zywym
mezczyzng 0siggng niebywaty sukces. Syn zostanie ksieciem,
mysliwym Llub znanym bohaterem, natomiast cdérke czeka 1los
wieszczki lub ofiarnicy. Niestety, mgz nie zazna szcze$cia u
boku zony-Wity, poniewaz kiedy jego uczucie do matzonki
osiggnie apogeum, ta zostawi go 1 odejdzie, natomiast on
wkrotce umrze z samotnosci i tesknoty. Wity wystepujg w grze
The Elder Scrolls V: Skyrim. Wity (Willidy) pojawiajg sie
takze w operze ,Wity” Giacoma Pucciniego, ktérej libretto
zostato oparte na opowiadaniu Jeana Baptiste’a Alphonse’a
Karra o tym samym tytule.

Dlaczego postaci z demonologii
stowianskiej sa tak popularne?

Brzydota pocigga nas i fascynuje. George Bataille w ,Historii
erotyzmu” pokusit sie o przemyslenie, ze zwtoki w stanie
rozktadu posiadajg niezwykty urok. Dodat tez, ze jesSli w
przerazeniu wobec umartych tkwi jaka$ szczypta pozadania,
dzieje sie tak za sprawg powabu zabdjstwa, a w ,okropnym uroku
umartych jest co$ wiecej ponad to, co moze uaktywnid
pragnienie zabijania”. Twierdzi on, ze we wszelkim przerazeniu
kryje sie mozliwosS¢ urzeczenia. Urzeka nas sita i konsekwencja
Zz jaka przebiega proces niszczenia i odradzania sie zycia.
Phillippe Ariés zauwaza, ze w dziejach historii ludzkosci
mozna zauwazy¢ stopniowe zblizanie sie seksu i $mierci. Jego
zdaniem ,pod koniec XVIII wieku (kategorie te — przyp. autora)
utworzyty istne Corpus makabrycznego erotyzmu”. Jak pisze
Maria Janion trup stat sie przedmiotem pozgdania. Autorka
zwraca roéwniez uwage na fakt, ze trup wywotuje w umystach
ludzi ambiwalentne odczucia. Moze on wzbudzac¢ zal, groze oraz
niek*amane wspdétczucie, lecz moze takze by¢ utozsamiany z
artefaktami wywotujgcymi negatywne elementy, takie jak



nieczystos¢, brzydota, obsceniczno$¢é. W ksigzce ,Wampir.
Biografia symboliczna” przytacza stowa Luouis-Vincent’a
Thomas’a, ktéry twierdzi, ze ,Smier¢ jest faktem kulturowym i
manipulacja trupem odbija postawy odrzucenia lub obrony w

stosunku do fazy gnicia”. Natomiast jedynym sposobem
unikniecia procesu gnicia jest przemiana w wampira. Jak pisat
George Bataille, ,zgnilizna, zawsze 1 nieodmiennie petna

zycia, jest zapowiedzig niszczycielskiej mocy lezgcej u
podstaw potegi rozmnazania, odnowy, S$SwiezoS$ci”.

Popularnos¢ motywéw demonologicznych, ktdre przejawiajg sie w
produktach wspétczesnej kultury popularnej mozna ttumaczyd
faktem, ze media wykorzystujg pierwotng site irracjonalizmu.
Bazujg na naszych lekach oraz marzeniach, rozbudzanych przez
pisarzy i filmowcéw. Eric Davis przyznaje, ze dawne fantazmaty
1 metafizyczne tesknoty nie znikty catkowicie. Wbrew narracji
gtoszacej, ze ,technika pomogta przegna¢ czary ze Swiata,
zmuszajgc dawne, odziedziczone po przodkach sieci symboli do
ustgpienia przed jasnymi, Swieckimi projektami rozwoju
ekonomicznego, sceptycznych badan i materialnego postepu”.
Dawne fantazje 1 marzenia przeszty znaczng metamorfoze,
zmieniajgc postaé¢ lub tez zeszty, jak pisze Davis, do
podziemia, gdzie drazg sobie droge do kulturowych,
psychologicznych i mitologicznych motywacji, ktdére organizuja
nowoczesny Swiat.
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