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Muzuimanie na catym Swiecie badajg sposoby bycia jednoczes$nie
gejem i cze$Scig muzuimanskiej spotecznosci. Cho¢ wydaje sie,
iz postawa zakazu wobec homoseksualizmu w islamie moze to
utrudniac¢, pogladu tego nie podzielajg wszyscy muzutmanie.
Istnieje réwniez przeciwstawna im kultura muzuimanskich gejéw,
ktérzy pokazuja, iz niekoniecznie wszyscy religijni uczeni
byli przeciwni homoseksualizmowi.

Artykut ten porusza kwestie takiego rozumienia islamu, ktore
zezwala na zwigzki homoseksualne.

Wielu zwyczajnych muzutmandw wierzy, iz muzutmanska
hermeneutyka przyjazna homoseksualizmowi jest niemozliwa albo
przynajmniej, iz jest ona fatszywa. Z wielu powoddéw moze sie
wydawaé, iz rzeczywiscie jest ona mocno desperacka proébg
pogodzenia tego, czego nie da sie pogodzic¢. Jednakze Scott
Kugle odpiera to przypuszczenie, twierdzgc, iz stowo gej i
muzutmanin nalezg do siebie, poniewaz formutujg podstawe
tozsamosci wspoltczesnych spoteczenstw muzutmanskich na catym
Swiecie.

Co wiecej, analiza jak islam i homoseksualizm mogtyby zostad
ideologicznie pogodzone, jest kwestig, ktdéra nie zostata
powaznie zbadana w ostatnich latach. Nawet gdy ma to miejsce,
nie czynig tego naukowcy, ale muzutmanscy aktywisci, bedgcy
lesbijkami/gejami/osobami
transseksualnymi/biseksualnymi/obojnaczymi, dla ktorych jest
to wazne z przyczyn osobistych. Z tego wzgledu naukowcy maja
mate pojecie o tym, jak wyglada islam przyjazny
homoseksualizmowi, a przede wszystkim, czy jego istnienie jest
w 0gbéle mozliwe.

W istocie status homoseksualizmu w Koranie jest bardziej metny
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1 elastyczny niz wedtug tego, co twierdzi ustalone prawo
szariatu 1 wiekszos¢ populacji. W rzeczywistosci kara
przypisana za homoseksualizm w szariacie, ktdérg stosuje sie w
miejscach takich jak Arabia Saudyjska, Iran czy Nigeria,
wywodzi sie z hadisu na temat Alego Ibn Abi Taliba, kuzyna
Proroka i oponenta Aiszy w Bitwie Wielb*gdziej, ktéra
nastgpita krétko po smierci Proroka. Po smierci Proroka dwaj
mezczyzni ztapani na akcie homoseksualnym zostali postawieni
przed oblicze Alego Ibn Abu Taliba. Wkrotce stato sie jasne,
ze zaden z Towarzyszy Proroka nie byt w stanie poda¢ ani
przypomniec¢ sobie hadisu, w ktorym Prorok ustanowitby kare za
uprawianie homoseksualizmu. Mtody gej, muzutmanin, z ktdrym
przeprowadzono wywiad do filmu dokumentalnego, opowiada te
historie, co wskazuje, iz miedzy muzuimanskimi gejami istnieje
Swiadomos$¢, iz zasadnos¢ stosowania kary za homoseksualizm w
krajach muzutmanskich mozna podwazy¢. Ibn Abi Talib w kazdym
razie, nakazat zrzucenie dwéch mezczyzn z dachu i obrzucenie
ich gradem kamieni.

Wydarzenie to wyznacza pierwszg oficjalng postawe
muzuimanskiego przywodcy w kwestii relacji homoseksualnych,
stgd tez incydent ten zdaje sie by¢ Zrdédtem wspbdtczesnego
stosunku islamu do zwigzkdw homoseksualnych. Zaalarmowat
rowniez wczesnych uczonych z dziedziny fighu, ktoéorzy zdali
sobie sprawe, iz informacje na temat zakazu homoseksualizmu
lub kary za homoseksualizm nie sg wystarczajgce tak w Koranie,
jak i w autentycznych hadisach, ktore zostaty wyselekcjonowane
1 zebrane przez al-Buhari’ego. Ponadto sprawili oni, 1iz
wytonit sie zywy 1 negujacy dyskurs na ten temat. Cytowali
wgtpliwe hadisy, to znaczy takie, ktdre nie posiadaty
wtasciwego tancuszka przekazicieli, ktéry siegatby az Proroka
i jego Towarzyszy. Opowiadaty one o tym, iz Prorok uwazat
homoseksualne kontakty mezczyzn oraz kobiet za grzeszne, réwne
zinie, a takze iz surowa kara spadnie na aktywnego 1 pasywnego
partnera.

Wspbétczesny muzuimanski prad wiekszos$ciowy w stosunku do



homoseksualizmu, ktory jest reprezentowany np. przez szeroko
znanego Szejcha Yusufa al-Qardawi’ego, odziedziczyt* sposéb
interpretacji religijnych tekstéw, ktéry doprowadzit do tych
samych, negatywnych i potepiajgcych wnioskéw na temat
homoseksualizmu. Takie metody interpretacji mozna odnalez¢ w
dzietach takich naukowcéw z dziedziny fighu jak al-Zuhri, al-
Thahabi, al-Suyuti, al-Mashtoolee lub al-Hindi, ktérzy czesto
opierali sie na hadisach maqtu’a (hadisach, ktdérych %tancucha
przekazicieli nie mozna doprowadzi¢ wstecz do wiarygodnych
zrodet), aby uzasadni¢ karanie za homoseksualizm.

HISTORIA LOTA

Jednak nie wszyscy muzutmanie podzielajg ten zakazujacy
stosunek do homoseksualizmu. W rzeczywisto$ci istnieje réwniez
kontr-kultura muzutmanskich homoseksualistow, ktdérzy wskazuja,
iz nie wszystkie muzuimanskie spoteczno$ci czy uczeni z
dziedziny fighu byli koniecznie przeciwni homoseksualizmowi.
Istniata grupa uczonych z zakresu fiqghu, takich jak Ibn Hazm,
Hasan al-Basri i Yahya Bin Aktham, ktdérzy nie postrzegali
homoseksualizmu jako rownego cudzotéstwu lub zastugujgcemu na
kare wedtug muzutmanskiego prawa. W swojej ksiedze Al-Muhalla
Ibn Hazm w jasny sposdéb odrzuca hadis, ktéry podaje, iz
lesbijstwo jest cudzotozeniem kobiet ze sobg, jako hadis
nieautentyczny lub tez hadis bez isnadu. Al-Hasan al-Basri i
Ibn al-Hazm obaj stykali sie ze Srodowiskiem gejow i czesto po
prostu odwotywali sie do nich w swoich dzietach.

Yahya Bin Aktham, Qadi al-Muslimin w Bagdadzie w czasach
kalifa al-Ma’'muna, znany byt z zezwalania na homoseksualizm i
zaangazowania w zwigzki homoseksualne; natomiast Ibn Hazm
wprost stwierdza, iz niektére spoteczenstwa muzutmanskie jego
czasow zakazywaty homoseksualizmu i wyznaczaty za
homoseksualizm kary, a inne akceptowaty go 1 dopuszczaty
prawnie. Ibn Hazm przestrzega nas takze, ze historia ludu
Lota, tak jak zostata ona zrelacjonowana w Koranie, nie zawsze
byta postrzegana jako opowies¢ ostrzegajgca konkretnie i
wyjatkowo przed homoseksualizmem. Ibn Hazm spiera sie, iz



historia ta stuzy¢ ma za ostrzezenie dla tych, ktérzy
odrzuciliby prawdziwego proroka, takiego jak Lot. Ibn Hazm
podkresla, iz to niepostuszenstwo ludu Lota i jego sprzeciw w
zaakceptowaniu go jako prawdziwego proroka doprowadzity do ich
zagtady, nie zas$ po prostu fakt, iz praktykowali oni
homoseksualizm.

Idgc dalej, w Surze al-A’'raaf: 80-84, Lot karci swoj lud za
porzucenie kobiet i oddanie sie tylko aktom homoseksualnym,
ale, twierdzi Ibn Hazm, nie jest to najwazniejszy powdd ich
Smierci, gdyz Lot dodatkowo zostat zhanbiony przez ich proébe
zgwatcenia goscia (ktéry okazuje sie by¢ aniotem wystanym
przez Boga, w celu wyprowadzenia Lota z Sodomy, patrz Sura
Hud: 78-81). Jesli jednak ludzie Lota sg, pomimo wszystko,
homoseksualistami, opowiesC¢ podkresla, iz jest to jeden z ich
nagannych przymiotdéw, ale ich zagtada wydaje sie by¢ raczej
spowodowana ich odrzuceniem Lota i prébami, by zgwatcid
goscia, niz ich seksualnymi praktykami. Wspdtczesni uczeni z
dziedziny fighu majg sk*onno$s¢ do generalizowania historii
ludu Lota i postrzegaja ja raczej jako opowies¢
charakteryzujgca wszystkich homoseksualistéw kazdej epoki, w
miejsce jej interpretacji jako historycznego incydentu Llub
historii, odnoszacej sie do konkretnych oséb. Jednakze dla
potrzeb przyjaznej homoseksualistom muzutmanskiej
hermeneutyki, od razu pojawiajgce sie pytanie brzmi: co majaq
zrobi¢ muzutmanie z homoseksualistami, ktorzy nie przypominaja
ludu Lota, ktérzy nie sa ani gwatcicielami, ani nawet
niewierzacymi? Jest to doktadnie to pytanie, ktére domyslnie
postawit Ibn Hazm w XI wieku.

ZAKAZYWANIE FAHSHY

W koncu koraniczny werset Sury al-Nisa’': 20-21 byt czesto
postrzegany przez wspltczesnych muzuimandéw jako zakazujacy
homoseksualizmu. Werset méwi wiernym, ze jesli kobieta zostata
przytapana na uprawianiu fahshy (termin zostanie za chwile
wyttumaczony), powinna by¢ przetrzymywana w areszcie domowym
na nieokreslony czas lub do chwili, gdy Bég znajdzie dla niej



rozwigzanie. Ten sam wers méwi, iz dwdéch mezczyzn,
przytapanych na fahshy powinno sie ukara¢, a jesli sie ukorza,
powinni zosta¢ wypuszczeni. JesSli przez stowo fahsha rozumiemy
homoseksualizm, jak czesto twierdzg autorytety religijne,
przepisana tu kara zdecydowanie ustepuje decyzji karnej
wydanej przez Alego Ibn Abu Taliba (to znaczy zabicia
homoseksualistéw przez zrzucenie ich z dachu). Niemniej jednak
nawet mimo tego, iz wielu wspétczesnych uczonych rozumie tutaj
fahshe jako homoseksualizm, samo stowo nie oznacza konkretnie
homoseksualizmu i wtasciwie mogtoby oznaczac¢ kazdy
nieokreslony rodzaj pozamatzenskich czynnosci seksualnych.
Fahsha jest stowem, ktdére oznacza obsceniczne zachowanie
seksualne i moze odnosi¢ sie do bestialstwa, wyuzdania, orgii,
i by¢ moze réwniez, ale na pewno nie tylko, do
homoseksualizmu. Obecnie bardzo trudno jest udowodnid
twierdzenie, iz wers ten w ogdéle ma co$ wspdélnego z aktem
homoseksualnym, gdyz zdaje sie on odnosi¢ do aktu seksualnego
miedzy jedng teoretyczng kobietg i dwoma, teoretycznymi
mezczyznami, gdzie kobieta jest przetrzymywana w areszcie
domowym, a mezczyzni ukarani i uwolnieni, jesli okazag skruche.

MUZULMANSKA HERMENEUTYKA PRZYJAZNA HOMOSEKSUALISTOM

Muzuimanska hermeneutyka przyjazna homoseksualistom zaczyna
sie przede wszystkim od odrzucenia nieautentycznych (lub
urywajacych sie) hadiséw, ktére méwiag o homoseksualizmie, a na
ktorych opierali sie wczesniejsi i pdZniejsi uczeni w fighu.
Po drugie, hermeneutyka ta przechodzi do obalenia przekonania,
iz historia Lota w Koranie to opowies¢ o homoseksualistach lub
jeszcze gorzej, opowies¢ o wszystkich homoseksualistach,
ktérzy zyli i beda zy¢. Sposréd autentycznych zachowanych
hadiséw, poswiadczonych w Sahih al-Buhari dwa sg znaczace.
Jeden z nich, o ktérych tu wspomne, to historia o mukhanath. W
tym konkretnym okresie historycznym stowo mukhanath mogto
oznacza¢ kastrata lub zniewieSciatego mezczyzne (z reguty
homoseksualiste) lub osobe o nie skonkretyzowanej ptci (z
reguty obojnaczg). W tym hadisie mukhanath byt w domu Um Salmy



(zony Proroka) i zostat wyrzucony przez Proroka za przebywanie
sam na sam z kobieta (na co mu wczesniej pozwalano) po tym,
jak opisat pod katem seksualnym jedng kobiete zotnierzowi
Proroka. Jesli przez okreslenie mukhanath rozumied
zniewieSciatego, homoseksualnego mezczyzne (tak jak widza to
niektdérzy wspotczesni ttumacze hadisu), musielibysmy wzig¢ pod
uwage, iz przebywat on przy Proroku i zostat wyrzucony za
wejscie do pomieszczen kobiet, gdyz byt w stanie opisad je
jako obiekty seksualne, a wiec za swdj heteroseksualizm,
podczas gdy jego domniemany homoseksualizm pozwalat mu na
wczesSniejsze niezaktdcone przebywanie w pomieszczeniach kobiet
i na towarzystwo Proroka. Jesli Prorok nie sprzeciwiat sie
obecnosci mukhanath, mozemy %tatwo zauwazyl, dlaczego nie byto
autentycznych hadiséw, méwigcych o tym, jak zakazywat badz
karat homoseksualistow.

Zatem z perspektywy Zahiri’ego islam i homoseksualizm moga
zostac¢ pogodzone. Ten sposdb interpretacji kontynuowat m.in.
Ibn Hazm. Zredukowat on ilos$¢ tekstédw religijnych, ktére
mogtyby sie oprze¢ na Swietym Koranie 1lub kolekcji
autentycznych hadiséw al-Buhari’ego badz al-Muslima. Fakt, iz
homoseksualizm nie byt karalny w latach formowania sie islamu,
w okresie zycia Proroka; ze hadisy, potepiajgce homoseksualizm
nie majg wtasciwego isnadu i ze koraniczna historia o Locie
jest niepotrzebnie rozpatrywana jako opowies¢ o wszystkich
homoseksualistach zamiast o konkretnych ludziach w konkretnym
czasie — wszystkie te fakty pokazuja, ze muzuimanska
hermeneutyka przyjazna homoseksualistom jest przynajmniej w
teorii mozliwa.

WRODZONY CZY NIE

Wielu muzuimanskich wuczonych, ktérzy sa przeciwni
homoseksualizmowi twierdzi réwniez, iz nie moze on by¢
wrodzony bgdz fitra, mimo tego, ze wielu muzutmanskich
homoseksualistéw twierdzi inaczej. 0Odrzucenie wrodzonej natury
homoseksualizmu wyptywa z przestanki, iz Bég nie popeinia
btedéw i stwarza cztowieka idealnym. Wierzy sie, iz



homoseksualisci wybieraja droge grzechu, podazajac za swoimi
homoseksualnymi pragnieniami i ze homoseksualne pragnienia
same w sobie nie sg grzechem, a dopiero ich speinienie jest.
Te konserwatywne podejs$cie sugeruje rozwigzanie dla
homoseksualnych par. Skoro nie samo pozadanie jest grzeszne,
ale akt, muzuimanscy homoseksualisci mogg wchodzid¢ w
platoniczne zwigzki bez poczucia winy tak dtugo, jak dtugo
beda unika¢ pewnych aktéw. Lub, wedtug bardziej radykalnego
sposobu mysSlenia, ktéry jest obecnie przyjmowany przez
homoseksualnych muzutmandéw, homoseksualizm jest w wielu
przypadkach naprawde fitra oraz wrodzony i jest on czes$Scig
zamystu Stwlrcy.

Te druga droge argumentacji wspiera niezaprzeczalna fitra w
przypadku osdéb obojnaczych. Nie mozna sie spiera, iz osoby
obojnacze wybraty, by by¢ obojnaczymi, poniewaz dostownie
rodzg sie w ten sposéb, a nie wystepuja ani w hadisach, ani w
Swietym Koranie. Stgd tez Bdg tworzy jednostki, ktére nie sa
ani mezczyznami, ani kobietami, nawet mimo tego, iz nie jest
to wyttumaczone w islamie. A wiec argumentacja idzie dalej:
tak jak BO6g tworzy istoty, ktdére nie sg ani kobietami, ani
mezczyznami, tworzy takze takie jednostki, ktére nie moga
dopasowa¢ sie do binarnego heteroseksualnego systemu
normatywnego, promowanego przez wiele muzuimanskich
spoteczenstw. Poglad ten oddaje racjonalne podejscie do
muzutmanskiej interpretacji, ktdére nie kt6ci sie z naukowg
metodologig i1 teorig opartg na dowodach, ale nie trzeba
wspomina¢, iz tego rodzaju postrzeganie islamu nie jest
aktualnie zbyt popularne ani dominujgce. Niemniej fakt, iz
taka argumentacja zostata podjeta, pokazuje, iz przyjazne
homoseksualizmowi interpretacje islamu sg nie tylko mozliwe w
teorii, ale oferujg takze poboznym homoseksualnym muzutmanom
droge pogodzenia z wtasng wiarg.
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