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Przy okazji $mierci Jana Pawa II i typowania jego nastepcy
pojawity sie w polskich mediach wzmianki o rzadko
przywotywanym przez nie zjawisku — teologii wyzwolenia.
Zwigzane one byty z prezentowanymi przez niektérych
potudniowoamerykanskich kandydatéw na gtowe Kosciota
pogladami, a takze z dyskusjami o ,postepowosci” i , spotecznym
zaangazowaniu” wspdétczesnego katolicyzmu. Temat ten znikt z
mediow réwnie nagle jak sie w nich pojawit — warto jednak
nieco uwazniej przyjrze¢ sie teologii wyzwolenia.

I. Kontekst spoteczny, polityczny 1
ekonomiczny

Teologia wyzwolenia (TW), czyli ruch Ko$cio*a zaangazowanego
spotecznie, narodzita sie w Ameryce tacinskiej w rewolucyjnej
dekadzie lat 1960. i 1970., w konkretnej rzeczywistosci
spoteczno-politycznej.

Globalnym ttem politycznym TW jest Zimna Wojna miedzy blokami
zachodnim i sowieckim. W styczniu 1949 r. Harry S. Truman w
swej prezydenckiej mowie inauguracyjnej wprowadza pojecie
,rozwdj"”. Zauwaza, ze 2/3 planety to ,obszary niedorozwoju” i
deklaruje, iz ,dawny imperializm — eksploatacja dla zysku
podmiotdéw zagranicznych nie ma miejsca w naszych planach” oraz
zapowiada nowy ,program rozwoju opartego na koncepcji
demokratycznego i sprawiedliwego traktowania”. 0dtad USA
inwestujg w zwalczanie ,niedorozwoju” poprzez szkolenie kadr 1
wielkie programy, takie jak np. ,Sojusz dla Postepu” J. F.
Kennedy'ego dla Ameryki +tacinskiej. Dzieki zastrzykowi
technologii i inwestycjom kazdy kraj moégtby — wedle teorii
,rozwojowego skoku” — powtdrzy¢ droge lidera rozwoju, USA, w
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trybie przyspieszonym. ZSRR podejmuje rzucong rekawice i jak
zauwaza Wolfgang Sachs, ,rozwdj przez ponad 40 lat byt bronig
w rywalizacji miedzy systemami”.

Ani Korpus Pokoju, ani Bank Swiatowy nie spetnity w Ameryce
Ptd. obietnicy zaprowadzenia ,dobrobytu dzieki rozwojowi”. Na
poczatku lat 60. Komisja Ekonomiczna ONZ dla Ameryki
tacinskiej (CEPAL) dokonata podsumowania dekady programéw
rozwojowych. Eksperci wypunktowali: rozrost obszaréw ubdstwa,
eskalacje wyzysku, brak reform strukturalnych (zwtaszcza
reformy rolnej), powiekszenie dystansu miedzy Kkrajami
prozwinietymi” i ,rozwijajgcymi sie”. Andre Gunder Frank
diagnozowat: ,Niedorozwdéj nie jest konsekwencjag przezytkéw
instytucji archaicznych ani braku kapitatu w regionach
oddalonych od gt*déwnego nurtu historii swiata, lecz wrecz
przeciwnie, niedorozwéj byt i jest stwarzany przez ten sam
proces historyczny, ktéry rodzi rozwdéj ekonomiczny
kapitalizmu”. Powstajg rézne odmiany tzw. teorii zaleznosci,
akcentujgce strukturalny charakter ,niedorozwoju” (podziat
scentrum — peryferie”). Ekonomis$ci zauwazaja, ze panstwa
produkujgce surowce pierwotne, zwiekszajgc eksport,
jednoczes$nie w wiekszym stopniu intensyfikujg import débr
przetworzonych, uzalezniajgc sie od niego, co prowadzi do
redukcji zyskow.

Okres powojenny w gtéwnych krajach Ameryki Ptd. to epoka
rzadéw populistycznych, ktére uwiedzione obietnicag Trumana
dokonujg nieudanych ,skokéw” w strone rozwoju, aby w latach
60. skorzystal¢ ze strategii gospodarczych CEPAL-u, ktory
proponowat industrializacje jako sposdéb na zastepowanie
importu. Niektdrzy autorzy teorii zaleznoS$ci opowiadali sie za
bardziej radykalnymi rozwigzaniami - wspomniany Frank za
rewolucjg socjalistyczng, Samir Amin za ,wytaczeniem sie” z
globalnego systemu produkcji.

Teoria zaleznosci miata znaczny wptyw na przemy$lenia twdrcow
teologii wyzwolenia. Réwniez populizm byt waznym zjawiskiem,
ktére miato wptyw na kontekst, w jakim powstata TW. Jak ocenia



J. Libano, ,populizm stworzyt dialektyke oczekiwan i zadan”.
Oczekiwania rosty jednak szybciej niz ,zdobycze spoteczne”,
prowadzgc do niezadowolenia. W przypadku Brazylii w okresie
populizmu rozkwitt*o zycie obywatelskie, ruchy spoteczne,
zwigzki zawodowe — tworzgc baze instytucjonalng dla przysztego
rozwoju ruchu TW.

Teologia wyzwolenia ma swoich symbolicznych rodzicéw. Na miano
matki zastugquje, wedtug M. Lowy’'ego i innych autoréw,
Rewolucja Kubanska z 1959 r. Jej przywédcy, Castro i Guevara,
odwotywali sie do specyfiki i kontynentalnej s$Swiadomosci
latynoamerykanskiej, stwarzali nadzieje na ,rdzenny” marksizm,
niezalezny od Moskwy. Konsekwencjg tej rewolucji byto
pojawienie sie radykalnych ruchdéw spotecznych oraz partyzantek
miejskich i wiejskich w wielu krajach Ameryki Pid. Mniej Llub
bardziej realne zagrozenie z ich strony 1 przyjazna wobec Kuby
polityka rzaddéw populistycznych, dostarczaty pretekstu do
zamachdéw stanu, z ktorych najwazniejszy w 1964 r. potozyt kres
populistycznym rzgadom J. Goularta w Brazylii. Wtadze w tym
kraju przejeli wojskowi, ktérzy krwawo rozprawili sie z
dziataczami lewicy. Ko$cidét jednak nie byt obojetny wobec
poczynan panstwowego aparatu przemocy i przyjat role parasola
ochronnego dla dziataczy ruchu oporu. Jako ze guerilla
marksistowska zostata utopiona we krwi, Ko$cidét stat sie
jedynym punktem oporu wobec dyktatury.

II. Kontekst doktrynalny

Z Rewolucja Kubanska (1959) i zamachem stanu w Brazylii (1964)
zbiegto sie szczeg6lne wydarzenie w %*onie Kos$Sciota
katolickiego. Za symbolicznego ojca TW uznaje sie trwajgcy w
latach 1962-1965 Sob6r Watykanski II, okreslany jako ,otwarcie
KoSciota na znaki czasu”. J. Libano okreslit ten sobdr jako
,prawdziwg rewolucje kopernikanskg”, dzieki ktérej ,cztowiek
przestat by¢ obiektem sSwiata i stat sie jego podmiotem”.
Kosci6ét otwiera sie na ,Ciato Boze”, co oznacza pewne
ograniczenie roli kleru 1 przyznanie gtosu laikatowi. W ramach



Soboru pojawiaja sie debaty na temat celibatu, rozwodéw,
punktédw wspolnych =z marksizmem. Warto wspomnie¢ o
miedzynarodowej grupie roboczej, posSwieconej problemom
Trzeciego Swiata, w ktdérej gtéwng role odgrywat kardynat
Helder Camara, brazylijski rzecznik katolicyzmu spotecznie
zaangazowanego.

Decydujgca role w otwarciu Kosciot*a na problematyke spotecznag
odegrat papiez Jan XXIII i jego encykliki Mater et magistra i
Pacem in terris. W swym postaniu z 11.09.1962 r. papiez ten
pisat: ,Wobec biednych Ko$ciét ukazuje sie takim jakim jest,
Kosciotem wszystkich, szczegélnie KoSciotem biednych”.
Nawigzujgc do tych znamiennych stéw, duchowni
latynoamerykanscy zaczeli tworzy¢ ,Ko$cidt Biednych”. Kolejnym
waznym dziedzictwem Soboru jest konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes, ktéora zaleca metodologie ,patrz, sadz i
dziataj”. Teolodzy z Ameryki Ptd. interpretujg to jako
wezwanie do krytycznej oceny sytuacji spotecznej oraz
podejmowania dziatan reformatorskich. Sobdr Watykanski II
wytworzyt klimat ,fali ewangelizacyjnej”. Jak wspomina J.
Libano, ,wracajgc z Soboru, wielu biskupdw zostawiato swe
patace, zakonnice 1 zakonnicy opuszczali zamozne 1 wielkie
zgromadzenia, przeprowadzajgc sie do biednych obszarow
wielkomiejskich peryferii i stref wiejskich”.

Papiez Pawet VI dat sie poznac¢ jako kontynuator linii Jana
XXIII, szczegdlnie zainteresowany byt ,kontynentem nadziei” -
Ameryka tacinska. Jego encyklika Populorum progressio wsparia
narodziny TW na Konferencji Episkopatu Ameryki tacinskiej
CELAM w Medellin w roku 1968. Konferencja ta rozszerzyia
zadanie chrzescijanskiego wyzwolenia od grzechu takze na
spoteczng dziat*alnos¢ <cztowieka, przyjmujgc istnienie
»grzechow strukturalnych”. Konferencja CELAM w Puebla w 1979
r. przynosi deklaracje ,opcji na biednych”, ktdéora byta
rezultatem kompromisu miedzy kregami konserwatywnymi KoS$cio%a
(nacisk na mitosierdzie i jatmuzne) i teologami spotecznie
zaangazowanymi (aktywny udziat* w walce o wyzwolenie biednych).



III. Na lokalnym gruncie

Tradycja spotecznie zaangazowanego <chrzescijanstwa
europejskiego, szczegdlnie silna we Francji i Belgii (ruch
ksiezy-robotnikdéw, personalistyczny kooperatyzm Mouniera),
miata wpiyw na ,otwarcie spoteczne” w czasie Soboru
Watykanskiego II. Podobna tradycja istniata réwniez w Ameryce
Ptd. W Brazylii od 1950 r. istniat* ruch Chrzescijanska
Mtodziez Uniwersytecka (JUC), inspirowany Mounierem 1
Lebretem, poszukujacy ,SwiadomosSci transformujgcej struktury
spoteczne” i ,ideatu historycznego chrzescijanina”. Jako ze
idee te zalecajg analize konkretnej sytuacji spoteczno-
politycznej, w 1960 r. cztonkowie JUC publikujg dokument, w
ktéorym stwierdzajg, iz ,kapitalizm zastuguje na potepienie z
punktu widzenia Swiadomo$ci chrzescijanskiej”. W Brazylii
dziatat rowniez Ruch Edukacji Bazy (MEB), ktdry inspirowat sie
ideami ,pedagogiki wyzwoleniczej” Paulo Freire (alfabetyzacja
plus uswiadomienie). Z potaczenia tych ruchéw, w 1962 r.
powstaje Akcja Katolicka, ktdéra promuje reforme rolng oraz
krytykuje kapitalizm i kolonializm — zostaje rozwigzana przez
hierarchie koscielng. Tradycje tych ruchéw kontynuuje jednak
sie¢ Komitetdéw Eklezjalnych Bazy (CEB), czyli komitetodw
parafialnych, ktdére pierwotnie organizowaty wydarzenia stricte
religijne (odmawianie rézanca, pielgrzymki, procesje, obchody
Swigt patrondéw), lecz pod wptywem Akcji Katolickiej stopniowo
zaczety sie angazowaé¢ w walke o poprawe sytuacji spotecznej
(akcje budowy szkoét, punktéw pomocy medycznej). Nastanie
dyktatury prowadzi do radykalizacji CEB, ktdére zaczynaja
walczy¢ przeciwko represjom. Warto jednak podkreslic¢, ze CEB
nigdy nie zrezygnowatly z dziatalno$ci typowo religijnej.
Liczbe tych komitetdéw szacuje sie na kilkadziesigt tysiecy, a
ich cztonkéw na kilka miliondw osoéb.

To wtasnie Brazylia jest krajem, w ktédrym ruch TW osiggnat
najwieksze rozmiary i az do konca lat 70. byt gtdéwng sitag w
Episkopacie Brazylii. Czasopismo ,Teologia i Wyzwolenie” 1
oficyna wydawnicza braci Boff ,Gtosy” (Vozes) staty sie



najprezniej dziatajgcymi 1 najbardziej prestizowymi
instytucjami teologicznymi w kraju. Michael LOwy wskazuje
wyjgtkowe czynniki, ktore przesadzity o sukcesie TW w
Brazylii: silne zwigzki kulturowe z Francjag (naptyw misjonarzy
z Francji, kraju z tradycja spotecznego zaangazowania
Kosciota) i magdra strategia cztonkdw ruchu - wunikanie
konfrontacji z hierarchami koscielnymi (taki b*ad popetnit
argentynski odtam ruchu).

IV. Kilka uwag definicyjnych

Niektdorzy autorzy dokonujg rozréznienia miedzy TW a ruchem
.Chrzescijanstwa wyzwoleAczego”. Mianem TW okreslaja tylko
awangarde szerokiego ruchu chrzescijanstwa wyzwolenczego -
zaangazowanych duchownych i intelektualistdéw, tworzagcych
refleksje teologiczng w oparciu o wtasne praxis w ramach
ruchu. Ruch chrzescijanstwa wyzwolenczego jest wiec pierwotny
wobec TW. Jednak okreslenie ,teologia wyzwolenia” w
odniesieniu do cat*ego ruchu spotecznie zaangazowanych
chrzescijan w Ameryce PtXd. ma swoje logiczne uzasadnienie,
gdyz pozostaje w zgodzie z egalitaryzmem samych teologéw.
Poteznym instrumentem walki jest wedle nich lektura i dyskusja
wspOlnotowa — zatem nie tylko wyksztatcony zakonnik, ale i
bosy cztonek dyskusyjnego kota biblijnego jest teologiem.

TW nie jest ruchem, ktéry ogranicza sie do Kosciota
katolickiego. Istnieje teologia wyzwolenia rozumiana takze
jako refleksja teologiczna oraz ruch spoteczny w ramach
tradycyjnych kosciotdow protestanckich. Jest to istotne
zastrzezenie, gdyz liczba protestantow w Ameryce Pid. wskutek
aktywnej polityki misyjnej wzrosta z zaledwie 7 tys. w 1900 r.
do 30 miliondéw w 1990 r.

TW wpisuje sie w nurt teologii liberalnych XX w., ktdre
zrywajg z tradycja scholastyczng badania relacji pomiedzy
dogmatami wiary. W$Srdéd najwazniejszych jej twércédw warto
wymieni¢ Gustavo Gutiérreza, Hugo Assmana, Leonardo 1



Clodovisa Boff, Pedro Casaldalige. Publikacje Brazylijczyka
Hugo Assmana (1970) i Peruwianczyka Gustavo Gutiérreza (1971)
uznaje sie za pierwsze systematyczne wyktadnie TW. Niemal
wszyscy czotowi twércy TW odbyli studia teologiczne na
uczelniach europejskich, a cze$¢ z nich to Europejczycy
wystani na misje do Ameryki tacinskiej.

Jak stwierdza Leonardo Boff, TW jest owocem ,utopijnej 1
demaskatorskiej lektury Ewangelii”, bedacej préba odpowiedzi
na pytanie ,Jak w swiecie nedzarzy gtosié¢, ze Bdég jest zyciem
i pokojem?” oraz refleksja teologiczng ptynacg z doswiadczenia
zycia ,miedzy Bogiem, ubogimi 1 nedzarzami”. Istniejg wazne
réznice miedzy teologami wyzwolenia, jednak wspolnym
czynnikiem wydaje sie obranie ,opcji na biednych” 1
przeciwstawienie sie ,opcji na Cezara”. Jak pisze J. Vigil,
opcja na biednych ma swéj wymiar polityczny, etyczny i
religijny, zaktada ,zmiane miejsca fizycznego i spotecznego”,
.wcielenie i identyfikacje — zyC¢ jak biedny ws$rdéd biednych,
przyjecie na wtasny bark przeznaczenia biednych wraz z

ryzykiem $mierci przedwczesnej i niesprawiedliwej”. Aby
przyjecie takiej opcji stato sie prawdziwym ,historycznym
praxis wyzwolenia”, nalezy wyzby¢ sie ,paternalistycznego

stosunku do biednych”. Chcac tworzy¢ TW, trzeba przyjac jako
punkt wyjscia refleksji teologicznej aktywne zaangazowanie w
wyzwolenie biednych i zwalczanie niesprawiedliwosci.

V. Doktryna teologii wyzwolenia

Czym jest dla TW ,wyzwolenie”? W fundamentalnym dziele
Gutiérreza znajdujemy taka definicje: ,rewolucja spoteczna
ktéra radykalnie i jakoSciowo zmieni warunki, w jakich zyja
obecnie ubodzy”. Chodzi o wyzwolenie ,ze wszystkich form
wyzysku, mozliwos¢ zycia bardziej 1ludzkiego i bardziej
godnego, stworzenie nowego cztowieka poprzez walke”. Gutiérrez
przeciwstawia wyzwolenie — rozwojowi. Rozwdj ogranicza sie do
poprawy warunkéw zycia, wyzwolenie ma uczyni¢ z cztowieka
podmiot swego przeznaczenia. Tworcy TW pragng dostrzec



integralnos¢ ludzkiego bytu w przypadku ubogich, sprzeciwiajac
sie redukcjonizmowi teorii rozwoju i licznych lewicowych
krytykéw ,niedorozwoju”. Krytykuja traktowanie biednych jako
have-nots, czyli jednostek, ktére s definiowane poprzez swe
braki. Jak pisze L. Boff, ,biedny ma kulture, zdolno$¢ do
pracy, wspotpracy, organizacji i walki”, przeto moze stac sie
podmiotem wtasnego wyzwolenia.

Boff w niedawno udzielonym wywiadzie dystansowat sie od tych
os6b w KosSciele, Kktére krytykujg biede 2z pozycji
abstrakcyjnych, takich jak ,godnos¢ ludzka”. TW przeciwstawia
im konkretne dziatania — teoria musi by¢ poddawana ciggtemu
egzaminowi z praktyki i zdatna do zastosowania w konkretnej
sytuacji spotecznej, historycznie zdeterminowanej. Nazywany
niekiedy ,ojcem teologii wyzwolenia”, G. Gutiérrez uznat, ze
to nie wiara powinna kwestionowac praxis, lecz praxis powinna
kwestionowa¢ wiare. Takie podejscie spotkato sie z ostra
krytyka Watykanu — kardynat Ratzinger stwierdzit, ze jest to
»instrumentalne poddawanie wiary osgdowi jedynej praktyki,
jaka uznajg za uprawniong”, a L. Mateo Seco w swej krytyce TW
oskarza jej twlércéw o postugiwanie sie ,produktywistyczng
koncepcja prawdy”.

Michael Lowy wyréznit 7 najwazniejszych idei TW:

1. Chrzeécijanstwo i Bdg bedacy Zyciem nie odnajduja swego
wroga w ateizmie, lecz w ,fatszywych bozkach” Smierci, jakimi
sg deifikowane Mammon, Rynek, Panstwo, Bezpieczenstwo Narodowe
czy Cywilizacja Chrzescijanska Zachodu.

2. Wyzwolenie historyczne jako antycypacja zbawienia
ostatecznego w Chrystusie — Krélestwa Bozego.

3. Krytyka tradycji dualistycznej jako dziedzictwa Grecji 1
filozofii platonskiej, obcej tradycji biblijnej, w ktdrej
historia Boza i ludzka sg nierozdzielne. Sprzeciw wobec
dualizméw obecnych w chrzescijanstwie: teoria - praktyka,
sacrum — profanum, ciato — dusza, mezczyzna — kobieta..



4. Nowa lektura Biblii, szczegdlnie istotna nowa interpretacja
Ksiegi WyjsScia, uznanej za paradygmatyczny archetyp walki o
wyzwolenie ludu zniewolonego. W ujeciu Gutiérreza biedni
Ameryki Ptd. sa na wygnaniu we wtasnej ziemi, zdominowane]
przez obcy kapitat i posiadaczy ziemskich.

5. Kategoryczne potepienie moralne kapitalizmu jako ,grzechu
strukturalnego”.

6. Korzystanie =z marksizmu jako instrumentu analizy
spotecznej.

7. Zycie wspdlnotowe, dos$wiadczenie wiary wspdlnotowej i
solidarnej jako alternatywa kulturowa dla zindywidualizowane]
religii.

Opowiedzenie sie TW po stronie wspélnotowo$ci zbiega sie z
radykalng krytyka indywidualizmu. Gustavo Gutiérrez w swej
sztandarowej pozycji ,Beber en su propio pozo” stanowczo
sprzeciwia sie ,prywatyzacji duchowos$ci”, czyli ,rozwojowi
cnét i zdolnos$ci, ktére maja niewielki lub zaden zwigzek ze
Swiatem zewnetrznym”. W innym miejscu zaznacza, ze
»indywidualizm i duchowo$¢ ramie w ramie zubozajg, a nawet
deformuja znaczenie tego, co oznacza nasladowanie Chrystusa”.

VI. Marksizm i/kontra
chrzescijanstwo

Czy mozna by¢ chrzescijaninem i marksistg? Wedle dekretéw
Kongregacji Doktryny Wiary podpisanych przez Josepha
Ratzingera, stanowiska te sg ontologicznie sprzeczne. Pius XII
na poczatku Zimnej Wojny nawet ekskomunikowat marksizm. Jednak
istniejg takze pewne podobienstwa miedzy chrzesScijanstwem i
marksizmem. Nawigzujagc do terminologii Karla Mannheima,
chrzescijanstwo ma swdj aspekt ideologiczny (usprawiedliwianie
istniejgcego porzadku), a takze utopijny (projekcja innej
przysztosci), pozostajace w zaleznosci dialektycznej. Sam



Marks czasem uzywat jezyka religijnego, np. okres$lajac
kapitalizm ,bogiem poganskim, ktéry chce pié¢ nektar wytgcznie
z czaszek zmartych”, co stanowi prefiguracje idei rozwinietej
przez TW. Antonio Gramsci natomiast przezwyciezyt
~ekonomicystyczng” perspektywe Marksa i stworzyt typologie
réznych rodzajéw wiary (liberalna, fundamentalistyczna,
burzuazyjna itp.), do ktérej nawigzat Gutiérrez proponujacy
swiare latynoamerykanskg” jako szczegélny typ wiary. Zwigzany
z marksizmem filozof Ernst Bloch zaproponowat heterodoksyjng
interpretacje Biblii, tzw. biblia pauperum, ktéra stawia
czytelnika przed roztacznym wyborem: aut Ceasar aut Christus.

TW zainspirowana byta jednak nie klasycznym marksizmem, lecz
zachodnim neomarksizmem (Bloch, Althusser, Marcuse, Lukacs,
Gramsci, H. Lefebvre, L. Goldmann, E. Mandel), a przede
wszystkim ,rdzennymi” marksistami Latynoameryki. Peruwianczyk
José Carlos Maridtegui, marksista heterodoksyjny okresu
miedzywojennego o odcieniu neoromantycznym, potepiony przez
sowieckg ortodoksje, stanowi wielkg inspiracje Gutiérreza.
Mariatequi gtosit, iz ,sita rewolucjonistdéw nie zasadza sie na
nauce, lecz tkwi w wierze, pasji i ich woli”. Byt on autorem
koncepcji ,komunizmu Inko6éw”: »Powinnismy stworzyd
odpowiadajacy naszej wtasnej rzeczywistosci i naszemu jezykowi
socjalizm indo-amerykanski”.

M. Lowy wskazat szesS¢ punktdéw zbieznych miedzy marksizmem i
chrzescijanstwem:

1. Krytyka jednostki jako fundamentu etyki, wiara w wartosci
transcendentne wobec jednostek.

2. Uznanie biednych za ofiary niesprawiedliwosci.

3. Uniwersalizm - substancjalna jednos$¢ rodzaju ludzkiego
ponad etnicznymi 1 religijnymi partykularyzmami.

4. Wspolnota jako alternatywa dla alienacji i rywalizacji.

5. Krytyka kapitalizmu z perspektywy dobra wspdlnego.



6. Nadzieja na przyszte krdélestwo sprawiedliwos$ci, wolnosci,
pokoju 1 braterstwa.

Clodovis Boff wyrdéznit natomiast cztery cechy marksizmu, ktére
mogty miec wptyw na rozwdj TW:

1. Jest jedng z nielicznych teorii i praktyk tworzonych z
perspektywy uciskanych.

2. Wyjasnia spoteczenstwo w jego catosci.

3. Jest teorig zorientowang na dziatanie i wymaga zgodnosci
idei z praktyka.

4. ,Utopijny wymiar marksizmu w najlepszym znaczeniu tego
terminu”.

Hugo Asman uznaje marksizm za najlepszg wspoitczesng teorie
spoteczng, ale zaznacza, ze istniejag sprawy fundamentalne dla
ludzkiej egzystencji, o ktérych marksizm nie ma nic waznego do
powiedzenia i przyjmuje, iz chrze$Scijanstwo potrafi uzupeitnid
marksizm w tych wtasnie aspektach (np. problem $mierci
jednostkowej jako najwyzszej formy alienacji). Wiekszos¢
teologéw wyzwolenia odrzucata jednak etykietke marksisty — na
gruncie jezyka hiszpanskiego istnieje nawet specjalny termin
marxianos, ktdérym okresla sie mysSlicieli wuzywajgcych
sharzedzi” marksizmu, ale nie przyjmujgcych marksizmu jako
wiary.

VII. Praxis ruchu

Teologowie wyzwolenia brali udziat w walce o spoteczne
wyzwolenie — cze$é¢ z nich pozostata wierna zasadzie
niestosowania przemocy, inni natomiast poszli Sladem ksiedza
Camilo Torresa, stynnego uczestnika kolumbijskiej gquerilli,
zamordowanego w 1966 r., przed powstaniem ruchu TW. W Chile w
czasie rzaddéw Allende zostat powotany ruch Chrzescijanie na
rzecz Socjalizmu, skupiajacy znaczng cze$¢ tamtejszego kleru.
Przypadki udziatu ruchu w wojnie w Salwadorze i Nikaragui w



latach 80. sg szczegdlnie skomplikowane. W tejze dekadzie ruch
TW zostat okres$lony przez administracje Ronalda Reagana jako
nzagrozenie, ktére musi napotkal aktywng przeciwwage”. Tak w
pierwszej deklaracji z Santa Fe z 1980 r. (rzad Reagana), jak
i w drugiej, z 1988 r. (kadencja Busha seniora), pojawia sie
slogan o teologach wyzwolenia jako sowieckich agentach
przebranych w habity. Casus Nikaragui jest szczegdlnie
bolesny, gdyz czesS¢ ksiezy i wiernych zaangazowato sie w walke
po obu stronach konfliktu. Strategig marksistowskiego
Sandinowskiego Frontu Wyzwolenia Narodowego (FSLN) byto
przyjmowanie w swe szeregi chrzescijan bez nawracania ich na
marksizm. W rewolucyjnym rzadzie Nikaragui teki ministerialne
przyjeto kilku duchownych, ktérzy zostali za to potepieni
przez Jana Pawta II.

W ruchu TW szczegbélnie istotng role odegrali meczennicy.
Gutiérrez tak oto okresla znaczenie meczennikéw dla
konsolidacji ruchu: ,Wedle najdawniejszej tradycji
chrzescijanskiej, krew meczennikéw daje zycie wspdlnocie
eklezjastycznej, zgromadzeniu ucznidéw Chrystusa. To jest
wtasnie przypadek Ameryki tacinskiej”. Pewnym archetypem
meczennika jest arcybiskup Salwadoru Oscar Romero, duchowny w
mtodosci zwigzany z kregami konserwatywnymi Kosciota, ktéry
obserwujgc dokonywane przez wojsko morderstwa zaangazowanych
kaptandow, coraz bardziej radykalnie domagat sie powstrzymania
przemocy i ukarania sprawclw, bezskutecznie apelowat do Jana
Pawta II o potepienie salwadorskiego rezimu. Romero zostat
zamordowany przez wojskowych w 1980 r. w czasie odprawiania
mszy. 10 lat pdzniej zostat zamordowany wybitny teolog Ignacio
Ellacuria — bedacy mediatorem w konflikcie — wraz z grupa
jezuitdéw i zakonnic, w budynku uniwersytetu Salwadoru.

W Ekwadorze biskup Leonidas Proafio i kontynuator jego dzieka
po smierci w 1988 r., biskup Victor Corral, znaczgco wptyneli
na proces samoorganizacji ruchu Indian Keczua. Corral byt
takze czotowg postacig dwutygodniowej rebelii, ktdéra w 1994 r.
doprowadzita do wycofania neoliberalnego prawa ziemskiego,



przyznajgcego silne gwarancje wtasnosci prywatnej, poddajacego
rolnictwo wytgcznie 1logice rynku 1 dopuszczajgcego
prywatyzacje wody. ROwniez z ruchem TW zwigzany jest biskup
Samuel Ruiz, ktdéry w meksykanskim stanie Chiapas stworzyt sied
blisko 8000 lokalnych katechetéw i 2000 ,komitetdéw bazowych”,
dajgcych schronienie dla uciekinierdw z ogarnietej wojna
domowg Gwatemali. Cho¢ nie promowat walki zbrojnej, byt
odpowiedzialny za uSwiadomienie rdzennej ludno$ci, co na pewno
miato wptyw na wybuch powstania zapatystéw w 1994 r. Podjat
sie takze mediacji z rzadem Meksyku.

W Brazylii dzia*a najprezniejsza sie¢ komitetdéw zwigzanych z
TW, istniejg struktury podejmujgce dziatania gospodarcze,
takie jak tworzenie przy uzyciu skromnego kapitatu spétdzielni
zatrudniajgcych jak najwiecej oséb, dziata tez samopomoc
wspolnotowa przy budowie domostw. Komitety prowadza
mobilizacje przeciwko duzym i szkodliwym projektom
inwestycyjnym, takim jak np. tamy na rzekach — co ciekawe,
dawniej protestowano wytgcznie ze wzgledu na szkody, jakie
inwestycja moze przynies$¢ biednym, dzis odwotujg sie w réwnym
stopniu takze do argumentdéw ekologicznych, w mysl ksigzki
Leonarda Boffa identyfikujac krzyk biednych z krzykiem Ziemi.
Teolodzy Leonardo Boff i Pedro Casaldalagia zatozyli
Duszpasterskg Komisje Ziemi, stanowigcg ,parasol ochronny” dla
Ruchu Chtopdéw Bez Ziemi, propagujagc reforme rolng. Inng
instytucjg zwigzang z ruchem TW jest Komisja Rdzennych
Misjonarzy, biorgca w obrone rdzenng ludnos¢ Brazylii,
nagtasniajgc i krytykujac mordy dokonane na liderach tej
ludnosci, chronigc ich kulture i zwalczajgc szkodliwe projekty
typu Strefa Wolnego Handlu Obu Ameryk.

VIII. Teologia wyzwolenia a Watykan

G. Guttieréz w swej pracy mato uwagi posSwieca zmianom w
strukturze Kosciota, uznajgc, ze zaprowadzajac zmiany w
Swiecie zewnetrznym KoSciét sitg rzeczy zmieni sie. Z kolei
Leonardo Boff walczy o Koscidét, ktdéry powrdci do ducha Soboru



Watykanskiego II, o Kosciét ,wolny od strachu przed kobietami,
laikatem i Trzecim Swiatem”.

Jan Pawet II w liscie do Konferencji Episkopatu Brazylii (9 IV
1986), ktéry obudzit duze nadzieje w Ameryce tacinskiej,
stwierdzit, ze ,teologia wyzwolenia, zakorzeniona w zywej 1
statej tradycji Magisterium Ko$Sciota, jest nie tylko wtasciwa,
ale uzyteczna 1 konieczna”. Z drugiej strony, Jan Pawet II
przyznawat wazne stanowiska konserwatywnym duchownym, wrogim
TW. Joseph Ratzinger jako szef Kongregacji ds. Doktryny Wiary
konsekwentnie krytykowat TW, pozostajgc wiernym opinii
wyrazonej w dekrecie z 1981 r.: ,Koncepcja Chrystusa jako
polityka, rewolucjonisty, wywrotowca z Nazaretu, nie jest
zgodna z katecheza KosSciota”.

Za swg opublikowang w 1984 r. ksigzke ,Koscidt: Wtadza i
Charyzma” Leonardo Boff zostat ukarany przez Watykan rocznym
zakazem nauczania, a w 1992 r. zdecydowat sie porzucic habit,
aby méc korzysta¢ ze swobody wypowiedzi. Réwniez Gutiérrez i -
wedtug réznych zZrédet — od 140 do 500 teologdéw wyzwolenia
zostato w rézny sposéb skarconych przez Watykan.

IX. Perspektywy teologili wyzwolenia

Po upadku bloku sowieckiego pojawity sie gtosy o zmierzchu TW.
L. Boff zareagowat na te opinie potepiajgc rezim sowiecki za
»grzech strukturalny mordéw na wotajgcych o wolnos$c¢” i
argumentowat, ze socjalizm radziecki nigdy nie byt wzorcem dla
teologéw z Ameryki tacinskiej. Problem stanowi na pewno
przyjazn niektérych przedstawicieli TW z Fidelem Castro i
dwuznaczne dziedzictwo zaangazowania TW w rezim sandinistéw.

Przy okazji wyboru nowego papieza pojawity sie ciekawe opinie
o przysztosci TW. Kardynat z Hondurasu, Rodriguez Maradiaga,
uznawany za jednego z faworytéw sfer liberalnych KosSciota na
urzagd papieski, tak okreslit perspektywy TW: ,Skoficzyta sie
pewna teologia wyzwolenia dwuznaczna, oparta na
marksistowskiej analizie rzeczywistosci. Lecz zyje inna [TW],



poniewaz bez sprawiedliwo$ci nie ma pokoju. I w catej
Latynoameryce jest mndéstwo sSwieckich zaangazowanych we
wspélnoty bazowe, ktére sg naszg sita ewangelizacyjna”.

0d jakiego$ czasu widoczny jest nowy trend w *onie TW -
marksizm staje sie bardziej stonowany, a rozwija sie refleksja
ekologiczna. Szczeg6lnie wida¢ to w dorobku Leonardo Boffa,
ktory w ostatniej dekadzie napisat kilka ksigzek poswieconych
ekologii i etyce $rodowiskowej; w podobnym kierunku podaza
takze Enrique Dussel. Boff w swej ksigzce ,Ekologia: krzyk
biednych — krzyk Ziemi” akceptuje hipoteze Gai autorstwa
Jamesa Lovelocka i potepia grzech antropocentryzmu. Jego
zdaniem, nastata godzina spotkania ekologii i TW. Te dwa prady
tgczy wspdélny wrdg, ktorym jest logika ,akumulacji i
organizacji spotecznej”, uznajaca srodki ze cele i stosujgca
przeciwko biednym ,agresje ekologiczna”. Wspdlne jest wotanie
o podporzadkowanie tychze $rodkéw nadrzednemu celowi, jakim
jest dobra kondycja Ziemi.

Boff stwierdza, iz ,najbardziej zagrozonym bytem stworzenia
nie sg wieloryby, lecz biedni”. Krytykuje jednak koncepcje
,Zrownowazonego rozwoju”, uznajac, iz ,mozliwy do
zaakceptowania jest jedynie rozwdéj jakosSciowy i nielinearny” i
nazywajagc ,wielka pomytka” wiare w mozliwos¢ pogodzenia
rozwoju gospodarczego z rdéwnowaga ekosysteméw. Prezentuje nowag
wizje utopijna, ktérg jest ,biokracja” 1lub ,demokracja
socjokosmiczna” - ,demokracja, ktdéra jest skoncentrowana na
zyciu, ktéra wychodzi od zycia ludzkiego najbardziej
ponizonego, ktdéra uwzglednia elementy przyrody, takie jak
goéry, rosliny, rzeki, zwierzeta, atmosfere, krajobrazy, jako
nowych obywateli uczestniczgcych w ludzkiej uczcie i ludzi
jako uczestnikéw wielkiej uczty kosmicznej”.

Teologia wyzwolenia jest propozycja bardziej radykalnej
krytyki kapitalizmu niz ideologia europejskiej lewicy -
kwestionuje bowiem samg wiare w postep. Zastugg latynoskich
teologbébw jest przywrdcenie Ewangelii w obszar idei i dziatan
politycznych oraz przypomnienie, ze uciekajgc od ziemskich



bolgczek nie dostgpimy niebios.
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