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Skupie sie na omdéwieniu i pordwnaniu filozofii sufizmu, ze
szczeg6lnym uwzglednieniem filozofii Al-Ghazalego i pordwnaniu
jego mysli z filozofig Arystotelesa i Plotyna, pod katem ich
rozwazan na temat duszy. Zanim przejde do analizy poréwnawczej
wspomnianych przeze mnie filozofdéw i ich koncepcji, opisze
pokrotce rozwéj filozofii arabskiej i europejskiej, aby ukazad
tto historyczne i ewoluowanie korzeni jednej z bogatszych
bliskowschodnich filozofii.

Zainteresowanie filozofig grecka wsréd muzuimanéw byto
konsekwencjg podbojoéw dokonanych przez arabéw w okresie
dzahiliji. Wtgczenie do powstajgcego imperium muzutmanskiego
krajow takich jak Syria czy Irak, dato poczgtek kontaktow z
uczonymi chrzescijanskimi i zydowskimi. Arabowie tworzyli
wtasng filozofie na kanwie filozofii greckiej, bazujac na
dzietach Arystotelesa, jednak jego nauki byty znieksztatcane
poprzez btedne przektady. Muzutmanie chcieli by ich religia
zakorzenita sie ws$réd podbitych ludéw — aby tego dokonac,
musieli zacza¢ postugiwacC sie jezykiem zrozumiatym dla tych
spotecznosci — czyli jezykiem filozofii greckiej.

Charakterystyczng cechg Sredniowiecznej filozofii
muzutmanskiej jest to, ze wiekszo$¢ myslicieli muzutmanskich,
z jednej strony odwoiywata sie do arystotelizmu, a z drugiej
wtgczata do swoich systeméw elementy mistycyzmu. Spowodowane
to byto m.in. duzym wptywem Teologii, a co za tym idzie -
neoplatonizmu.

Do najznamienitszych filozofdéw Swiata islamu mozna zaliczy¢
Awerroesa z Kordoby, Awicenne, Alfarabiego, Alkendiego
(komentatordéw Arystotelesa) i mottekalemindw.

ROZWOJ FILOZOFII ARABSKIEJ I EUROPEJSKIEJ
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W pierwszym rozdziale ,Historii filozofii” W. Tatarkiewicza
czytamy: ,0dkad istnieje nauka, nie ustajg wysitki, aby wyjs¢
poza rozwazania czesSciowe i obja¢ w jednej nauce wszystko, co
istnieje; nie ustajg préby, by obok nauk specjalnych zbudowad
nauke, ktéra da poglad na sSwiat: ta nauka byta i jest nazywana
filozofig. To nauka, ktdérej zakres jest zatem z wszystkich
nauk najobszerniejszy i pojecia najogdlniejsze. Przedmiotem
badan filozofii sg zjawiska i byt. W filozofii europejskiej
wyrozniamy kilka okresow: filozofie starozytng (I w. p.n.e. —
V w. n.e.), filozofie Sredniowiecza (V w. n.e. — odrodzenie),
filozofie nowozytng (od XV w. — do dzi$). Filozofia starozytna
Europy bazowata na filozofii greckiej, ktdorg mozna podzielid
na kilka etapéw: okres powstania filozofii, oSwiecenia,
systeméw starozytnych, szkdétr starozytnych i synkretyczny.
Grecy dzielili filozofie na fizyke, logike 1 etyke, dajac
nazwe fizyki nauce o bycie, logiki — nauce o poznaniu i etyki
— nauce o wartosciach. Wspodtczes$nie, gt*déwnymi dziatami
filozofii sg metafizyka, epistemologia, etyka i estetyka (dwie
ostatnie sktadaja sie na aksjologie). Najwazniejszg granice
epok stanowi fakt powstania filozofii chrzescijanskiej,
poniewaz ta religia wprowadzita nowg postawe wobec Swiata i
zycia. Z tego punktu widzenia, filozofie europejska mozna
podzieli¢ na dwie ery: starozytng i chrzescijanska.”

Pierwszym mys$licielem greckim byt Tales z Miletu (624-547
p.n.e.), ktéory przepowiedziat m.in. zadémienie s%*onca.
Interesowat sie stworzeniem Swiata i co byto jego poczgtkiem.
Tales uwazat, ze wszystko powstato z wody, podczas gdy jego
poprzednicy mowili o bdéstwach wody (Tetydzie i Okeanosie).

Filozofia arabska powstata pod wptywem filozofii greckiej — a
szczegOlnie pod wptywem neoplatonizmu i arystotelizmu.
Filozofia jako nauka rozwijata sie szczegdlnie w Syrii. Wielu
myslicieli z pochodzenia by*o Syryjczykami — chrzescijanami,
ktérzy dysponowali pismami logicznymi Arystotelesa oraz
tekstami Plotyna i Proklosa. Syryjczycy odegrali istotng role
w przekazaniu muzutmanom greckiego dorobku intelektualnego.



Koncentrowali sie przede wszystkim na naukach naturalnych,
zwtaszcza na medycynie. Filozofia grecka réwniez docierata do
muzuimandéw z terendéw Mezopotamii do Persji.

Liczne dzieta filozofii greckiej przettumaczono na jezyk
arabski, ktéry w owym czasie byt lingua franca na Wschodzie.
Arabowie =zaczeli sie zapoznawa¢ =z pismami greckimi,
upowszechnianymi i titumaczonymi z aramejskiego na arabski,
zwtaszcza przez Srodowiska syryjskich monofizytéw. Na
muzuimanski racjonalizm najwiekszy wptyw wywarty przektady
pism Arystotelesa 1 Platona.

0d VIII do XII wieku odnotowuje sie znaczny rozkwit kultury
arabskiej. 0Srodkiem jej rozkwitu poczatkowo byt Damaszek,
Bagdad a nastepnie Kordoba. Za czasdéw panowania Abbasydoéw,
ktorzy dbali przede wszystkim o rozwoj kultury, rozwineta sie
wtasciwa filozofia islamska. Kalif Al-Mamun utrzymywat z
Bizantyjczykami relacje kulturalne, natomiast Focjusz
utrzymywat liczne kontakty przyjacielskie z muzuimanami. Wptyw
Focjusza na islam byt spory, polegat na wprowadzeniu do
filozofii islamu alegorycznej metody interpretacji, ktdra
muzuimanie stosowali w interpretacji Koranu.

Podczas europejskiego Sredniowiecza, na Bliskim Wschodzie
rozwijata sie trygonometria i algebra, powstawaty liczne
szkoty i akademie. W rozwoju filozofii na Wschodzie mozna
wyrozni¢ etap przedfilozoficzny, recepcji tradycji obcej 1
rozkwitu filozofii, po ktérym nastepuje upadek. Wigze sie on z
rozpadem sfery politycznej i gospodarczej wskutek najazdéw
mongolskich.

Za panowania kalifa Al-Mansura (754-774) zapoczatkowano liczne
przektady dziet greckich na jezyk arabski. Kalif Al-Mamun
(813-833) jako zatozyciel bagdadzkiej szkoty ttumaczy Bayt al-
Hikma (ar. ‘dom madros$ci’) znacznie przyczynit sie do rozwoju
tradycji przektadu. Jednym z najznamienitszych ttumaczy byt
syryjski chrzescijanin Hunajn Ibn Ishak, a takze Costa ben
Luka, ktéry przetozyt liczne dzieta Arystotelesa, Plutarcha i
Euklidesa.



KONCEPCJA DUSZY U PLOTYNA

Plotyn (204-269) to filozof starozytny, twdrca systemu
filozoficznego zwanego neoplatonizmem. Swg mtodos¢ spedzit w
Aleksandrii. W Rzymie zatozyt wtasng szkote.

Neoplatonizm Plotyna byt oparty na nauce Platona, potaczonej z
elementami stoicyzmu i neopitagoreizmu. Zdaniem Plotyna, S$wiat
zmystowy sktada sie z dwéch czynnikdéw: duszy i ciata. Dusza
daje ciatu ,zycie”, ciato za$ dzieki duszy uczestniczy w
istnieniu. Wedtug filozofa, zasadg bytu jest Jednia, czyli
doskonata, prosta i niepoznawalna substancja. Dusza pierwsza
powstaje, gdy umyst wpatruje sie w Jednie. Dusza pragnie
tworzy¢, jednak nie ma takiej mocy. Dusza lezy najnizej w
emanacyjnej hierarchii bytéw. Teoria emanacji byta podstawowa
my$lg systemu Plotyna. Swiat to bezustanne emanowanie nowych
istnien, a kolejne byty sg mniej doskonate. Byty doskonate
natomiast posiadajg wieksza moc twérczg. Twér jest zawsze
mniej doskonaty od twdércy. Proces stworzenia zaczyna sie od
bytu najdoskonalszego — Jedni. Te hierarchie zstepujacych po
sobie bytdéw nazwat greckim stowem efesis. Materia stanowi
ostatni, najnizszy szczebel efesis. Mozemy ja okreslac jedynie
negatywnie, jako niepetnos$¢, nicos¢. Jako ze istnienie jest
dobrem, to jego przeciwienstwo — niebyt — jest ztem. W ten
sposob Plotyn jako pierwszy sformutowat teorie zta: z%o
realnie nie istnieje, lecz jest brakiem dobra.

W szkotach neoplatonskich, obok aleksandryjsko-rzymskiej i
atenskiej wyrdzniamy szkote syryjska. Rozwijata ona samg
metafizyke neoplatonizmu. Jej zatozycielem byt Jamblich, uczeh
Porfiriusza.

Plotyn dzielit dusze ludzka na dwa sktadniki: funkcje cielesne
(roslinne i zwierzece), a takze wszystkie niedoskonatos$ci i
grzechy, ktére uwazat podobnie jak Platon, za nizsza czes¢
duszy. Wyzsza cze$¢ byta catkowicie wolna od cielesnos$ci i
niedoskonatosci. Tak pojeta dusze =zaliczano do wyzszych
regionow bytu. Nalezgc do wyzszych regiondw, dusza schodzi tym



samym do nizszych, aby je uduchowié¢ i przez to podnies$é¢. Ta
koncepcja réznita sie od platonskiej, z tym ze Plotyn
twierdzit*, ze dusza, cho¢ podnosi Swiat cielesny, sama
dostawszy sie do niej, upada, poniewaz traci powigzanie z
wyzszymi regionami i odwraca sie od boskiego prabytu. Aby
dusza mogta do niego powrdcié¢, potrzebne jest nawrdcenie.
Trzeba zahamowa¢ ped, ktdry pocigga jg w coraz mniej doskonate
sfery bytu, azeby nawrdcita ku doskonatym sferom. Przed duszg
stojg zatem dwie drogi: w dét i wzwyz. Pierwsza to naturalny
kierunek zmniejszania sie doskonatosci bytu, druga to droga
.powrotna” ktdrg jest przemierzana przez dusze, dzieki jej
wysitkowi. Ten schemat dwdch drdég, znany byt juz przez Filona,
lecz zostat ostatecznie rozwiniety przez Plotyna,
ktory znalazt w tym szerokie rozpowszechnienie u religijnego
schytku starozytnosci, poniewaz zaznaczal powszechne poczucie
upadku 1 powszechng potrzebe oczyszczenia duszy i potgczenia
jej z Bogiem.

Sposrod arabskich neoplatonikéw mozemy wyréznié¢ filozofa — Ibn
Masarra (883-931), ktéry byt radykalny w swych pogladach.
tgczyt elementy manicheizmu i bliskowschodniego okultyzmu.
Poczatku wszechrzeczy dopatrywat sie w Prabycie (boskim
elemencie, z ktérego wytonita sie pierwotna materia, o
charakterze duchowym i Swietlistym). Z kolei inspiracja
manichejska polega na wizji Bytu jako bezustannego konfliktu
miedzy z*em a dobrem i ciemnoScig a Swietlisto$cig. Filozofia
Ibn Masarry zawiera w sobie réwniez znaczacy element
racjonalistyczny. W jego filozofii odnajdujemy gnostycznag
probe poznania sensu rzeczywistosci.

KONCEPCJA DUSZY U ARYSTOTELESA

Arystoteles (384-322) urodzit sie w Stagirze na Pétwyspie
Trackim. W 367 r. Arystoteles przybyt do Aten i wstagpit do
Platonskiej Akademii. Byt uczniem Platona, jednak z czasem
wystgpit przeciw jego filozofii. Sita twdércza Arystotelesa
data owoce rozwinietych teorii, podczas gdy Platon skupiat sie
na ogolnym oméwieniu zagadnien.



W psychologii Arystoteles uzywat pojecia formy i materii, by
ujgé¢ stosunek duszy i ciata. Dzieki temu stworzyt trzecig
wielka koncepcje w greckiej filozofii. Wedtug Arystotelesa
dusza jest formg. Dusza 1 ciato organiczne stanowig
nieroztgczng catos¢: dusza nie moze istniec bez ciata, a ciato
nie moze speinia¢ swych funkcji bez duszy, ktéra je ozywia.
Dusza jest energig ciata organicznego, to znaczy ze stanowi
ona przyczyne samorzutnych czynnosci organicznej istoty. Jest
to dynamiczne i szerokie pojecie duszy, o ktérym wspominat
wczesniej Platon, o charakterze ogd6lnobiologicznym. Dusza,
pojeta w ten sposéb, byta podstawowym czynnikiem zycia
organicznego. Arystoteles twierdzit, ze przyrodnik ma wiecej
do czynienia z duszg niz ciatem. Swiadomo$¢é¢ to tylko jedna z
funkcji duszy, ktéra posiada tyle funkcji, ile cia%o
organiczne ma czynnosci. Funkcje te Arystoteles
usystematyzowat hierarchicznie. Za wyzsze miat te, ktdre nie
mogg by¢ wykonywane bez nizszych. Mys$l jest wyzsza od
postrzegania, a postrzeganie od odzywiania. Filozof odrdéznia%t
trzy rodzaje duszy:

— dusza roslinna posiada jedynie funkcje najnizszg, powoduje
odzywianie sie i rosniecie, nie posiadajgc za$ odpowiedniego
narzadu nie jest zdolna do postrzegania,

— zdolnos$¢ postrzegania posiada dusza wyzszego szczebla: dusza
zwierzeca. Z postrzeganiem tgczy sie przyjemno$¢ i przykros¢,
a z nimi pozgdanie przyjemnosci i poped do wunikania
przykrosci, wiec posiada uczucia i popedy. Dopiero na drugim
szczeblu duszy zaczynajg sie funkcje psychiczne,

— szczebel wyzszy to dusza mys$laca, posiada jg cztowiek. Rozum
jest najwyzszg zdolno$cig duszy. Poznaje on zaréwno byt, jak i
dobro, znajgc zas dobro, kieruje wolg, czyni ze wola staje sie
rozumna. Rozum, gdy kieruje wolg, nazywa sie praktycznym, w
odréznieniu do teoretycznego, czyli poznajacego. Jako, ze
wyzsze zdolno$ci zakt*adajg nizsze, dusza ludzka %*gczy
wszystkie zdolnosSci duszy.



Arystoteles zestawiat przeciwienstwa: ciato i dusze, zmysty i
rozum. Byt przekonany, ze wszelka wtadza poznawcza duszy musi
by¢ receptywna, chociaz dusza czysto receptywna bytaby maszynag
poruszang z zewngtrz. Arystoteles gotdéw byt uznac, iz
maszynami sg dusze nizsze, ale nie dusza rozumna, ktdéra musi
by¢ samorzutna i by¢ pierwszg przyczyna swych dziatan.

Wszystkie funkcje duszy sg zwigzane z ciatem 1 dziela jego
los, a rozum czynny nie, poniewaz jest wolny od materii,
niezniszczalny, co sprawia ze posiada boska nature. Przez to,
ze rozum jest czynny, dusza jest mikrokosmosem o wtasnej
pierwszej przyczynie. Bég i dusza sg samoistnymi formami.

Wedtug Arystotelesa dusza posiada nature materialng, lecz mimo
to, jest niezniszczalna, gdyz wnikngt w nig intelekt
pochodzacy ze sfery ,nadksiezycowej”, skonstruowanej z
wiecznego tworzywa. Dzieki intelektowi, dusza ludzka posiada
cechy wiecznego trwania, poprzez to jest ona wieczna. Ta
koncepcja Arystotelesa trafita do Sredniowiecznej Europy za
posrednictwem filozofdéw arabskich. Teoria cztowieka zawarta w
tacinskiej wersji traktatu Al-Ghazalego, pt. Metafizyka,
sprowadzata sie do potgczenia dwdch tradycji: neoplatoniskiej i
arystotelesowskiej. Gdy opisywat istote cztowieka, cytowat
mysli Arystotelesa. Kiedy jednak odnosit sie do zewnetrznych
powigzah cztowieka z innymi bytami, odnosit sie do mysli
neoplatonskiej.

KONCEPCJA DUSZY U AL-GHAZALEGO

Sufizm (arab. tasawwuf) jest mistycznym nurtem w islamie,
nazywanym mistyczno-ascetyczng Sciezka poznania Boga. Jest
réwniez konglomeratem skomponowanym z elementdw rdznych
religii, z ktorymi na przestrzeni wiekdéw zetkneli sie sufii.
Nazwa, zdaniem wielu orientalistéw, pochodzi od s*owa wetna
(arab. suf — wetna), jednak do dzi$ jest to kwestia sporna.
Szata z wielbt*adziej weiny (wtosiennica) byta strojem
charakterystycznym dla ascety. Jej wzOr byt zaczerpniety ze
stroju chrzescijanskich mnichéw. Arabowie nazywali sufich



fakirami (fakir — biedak) lub derwiszami (j. perski dar -—
drzwi ), oznacza nedzarza chodzgcego po domach i pukajgcego do
drzwi. Niektére ze wczesnych nakazéw Sufich uznawaty noszenie
wtosiennicy za nasladownictwo Jezusa.

Sufizm pojawit sie w VII w. w Basrze a nastepnie
rozprzestrzenit sie az po Bagdad, ktéry stat sie gitdwnym
osrodkiem sufizmu w kolejnych wiekach. Nurt ten byt
spontaniczng préba poszukiwania nowej religii. Byta to reakcja
na przepych i dekadencje rzadzacej dynastii Umajjadéw. Za
panowania kalifa al-Mamuna ustanowiono Dar al-Madznuun, dokad
zaproszeni zostali rzymscy i greccy uczeni 1 teologowie, w
celu omdéwienia i pordwnania z muzuimanami swych pogladéw.
Stopniowo pogtebiata sie synteza religii poganskich i islamu.

Nurt sufizmu to proba osiggniecia jednosci z Absolutem,
poprzez catkowite wyzbycie sie swego ego. Praktyka sufizmu to
liczne i dtugie modlitwy, recytacje, wspdlne studiowanie
Swietych pism islamu. Sufizm czerpat inspiracje z monastycyzmu
buddyjskiego i chrzescijanskiego. W sufizmie wyrdézniamy trzy
Sciezki prowadzace do Boga: madrosc¢, mitos¢ i bojazn. Ten nurt
to trwate uchwycenie nietrwatej rzeczywistosci, podkreslenie
kruchosci cztowieka i tego co posiada, wyrzeczenie sie
doczesnosci, smutek i skrucha prowadzg do Boga, wolnosS¢ mozna
osiggng¢ jedynie poprzez oddaniu swej duszy w rece Boga i
przeznaczenia przez niego ustalonego. Centralng ideg sufizmu
jest sugestia, 1z poznanie Boga jest indywidualne.
,Poszukujgcy”, ,uczen” (ar. murid — pragnacy) wstepujacy na te
droge powinien znajdowa¢ sie pod opieka duchowego przewodnika
(ar. murszid — przewodnik), ktoremu adept jest postuszny. W
sufizmie Bdg jest immanentny, nalezy go poszukiwal we wtasnej
jazni. Arabski mistyk i ekstremista suficki — Husain ibn
Mansur al-Halladz propagowat te teorie poprzez stwierdzenie
Ana 1-Haqq (“jam jest Prawda”). Zdaniem Ibn Arabiego,
wszystkie religie sg dla siebie wzajemnym uzupetnieniem,
poglad ten pojawia sie réwniez u buddystéw. Filozof méwi:
“Wystrzegajcie sie przed ograniczaniem do jednej, konkretnej



religii, nie wierzgc w to co inne, albowiem mozna przez to
straci¢ wiele dobrego (..). Bedzie raczej w stanie zaakceptowad
wszystkie formy wiary. Jest tak poniewaz Allah jest Wyzszy i
Wiekszy, i nie mozna pozna¢ Go przez jedna religie, z
wytaczeniem innych. Raczej, kazda z nich ma racje, i kazdy kto
ma racje otrzyma nagrode, a kazdy nagrodzony jest
szczesliwcem, a kazdy kto jest szczesSliwcem jest tym, z
ktérego On jest zadowolony”. Sufi uwazaja, ze prawidtowe
odosobnienie to przezwyciezanie samotno$ci swojej duszy.

Al-Ghazali (1058-1111) pochodzit z miejscowosci Tus w
Chorasanie, w Persji. W 1095 przeprowadzit sie do Syrii, gdzie
wypracowat podstawy swojego systemu. Przez dziesiec lat
samotnie odbywat pielgrzymki i medytowat. Filozof zetkngt sie
z sufizmem w mtodosci i pozostat wierny temu nurtowi do kornca
zycia. Z sufickiej mistyki i ascezy przejagt silng nieche¢ do
reprezentowanego przez arystotelizm racjonalizmu logicznego i
braku zaufania do wiary i prawd objawionych. JednoczesSnie w
swojej krytyce filozofii i logiki nie stronit od metod
logicznych i filozoficznych. Jego dzieta to m.in.: Ozywienie
nauk religijnych (ar. Ihya ulum ad-din), czy Cele filozofoéw
(ar. Makasid al-Falasifa).

Neoplatonizm umozliwit Al-Ghazalemu potwierdzenie
racjonalnosci jego wiary, ktdére miato by¢ oparte na
przekazanym przez Boga doswiadczeniu wewnetrznym. W
przygotowaniu umystu do przezy¢ wewnetrznych miat pomdc
ascetyzm, praktykowany przez Plotyna, jak 1 przez
muzutmanskich derwiszéw. Praktyki te miaty doprowadzic¢ umyst
do uswiadomienia sobie wtasnej matos$ci, co miato umozliwi¢
pokorne i peXne otwarcie sie cztowieka na boze osSwiecenie.
Filozofowie i teolodzy krytykowani przez al-Ghazalego w
Sprzecznosciach filozofdéw postuguja sie omylnym rozumem.
Zdaniem al-Ghazalego jedyna drogg, ktdéra moze doprowadzic¢ do
pewnego poznania jest doznanie mistyczne. Te poglady
doprowadzity Al-Ghazalego do ostrego konfliktu z empirycznym
arystotelizmem, popularnym wsrdéd uczonych arabskich w owych



czasach.

Mysliciel byt zdania, ze cztowiek jest materig i posiada
zniszczalng forme o materialnej naturze. Co wiecej, jest
,Zwierzeciem”, na ktére oddziatuje wspélna dusza ludzkosci.
Czxowiek w chwili sSmierci ginie, a jego intelekt ,powraca” do
wspdlnej duszy, gdzie trwa jako wspdlne mysSlenie ludzkosSci.
Zdaniem Al-Ghazalego, dusza ludzka jest najdoskonalszg ze
wszystkich i jest podstawg wszystkich wtadz, ktéore *gczg sie w
niej.

Kiedy al-Ghazali pisat swoje prace o oczyszczaniu duszy
(tazkija an-nafs), odwotywat sie zwtaszcza do pochodzacych z
ITI/IX wieku dziet* al-Muhasibiego (np. ,Szacunek dla praw
Bozych”). Analizujgc Koran, w jednej z sur jest napisane:
Allah zabiera dusze. Duchy zycia nie ging, Sg wynoszone zywe
ku niebu, a duchy niewiernych sg odsytane, nie otwiera sie
przed nimi niebianskich wrét. Al-Ghazali w dziele al-Durra al-
fachira oznajomit, ze duch cztowieka wiernego ma forme
pszczoty, a duch niewiernego ma forme szaranczy. Jednak to
stwierdzenie nie znajduje nigdzie potwierdzenia.

Al-Ghazali skupiat sie na zwalczaniu filozofii.
Podporzadkowujgc filozofie teologii, uzywat argumentow
filozoficznych. Swoje zarzuty wobec filozofii, majgce na celu
ja skompromitowaé¢, sformutowat w 20 postulatach. Miedzy
innymi, mysliciel twierdzi ze b*edne jest mniemanie filozoféw
0 wieczno$ci Swiata, bezskutecznie starajg sie dowies$¢, ze
istnieje stwérca swiata, nie umieja wykaza¢ jedno$ci Boga,
bezskutecznie usitujag dowiesc, ze istota ta jest bezcielesna,
nie umieja wykazaé¢, ze Swiat ma stwdédrce i przyczyne i w
konsekwencji wpadajg w ateizm, nie potrafig udowodnié, ze
dusza ludzka jest substancjg duchowg, istniejgcg samoistnie,
bez cia*a, ani, ze jest ona niezniszczalna. Nie potrafig
dowies¢, ze sfery niebieskie zyjg i sg postuszne Bogu w swoim
ruchu kolistym, ktdérego przyczyna jest dusza obdarzona wolg.

Kontynuujgc rozwazania na temat koncepcji duszy w filozofii
Al-Ghazalego zauwazamy, ze cztowiek jest ztgczeniem duszy 1



ciata. Intelekt jest instrumentem duszy, przy pomocy ktdrego
dusza moze poznawa¢ Swiat. Al-Ghazali wyréznia trzy rodzaje
dusz:

— wegetatywng (rosliny), rzadzg nig trzy wtadze: odzywiana,
rozrastania, rodzenia,

— zwierzecg — obok wtadz wegetatywnych, posiada réwniez wtadze
pojmowania (zewnetrzng i wewnetrzng) i wtadze ruchu,

— ludzka — posiada wtadze duszy wegetatywnej 1 zwierzecej oraz
wtasciwe sobie wtadze: wladze wiedzy spekulatywna
(teologiczng) 1 wtadze czynng (umozliwia zdobycie wiedzy
praktycznej 1 korzystanie z niej), wtadze dziatania.

Te postulaty dowodzg, ze Al-Ghazali — bedacy zarazem jedng z
najwazniejszych postaci kultury muzuitmanskiej — nie byt
filozofem, a jedynie wuczonym, znajgcym filozoficzng
problematyke i jezyk ktéry ja opisywat. To on gtdéwnie
przyczynit sie do zahamowania rozwoju nauki 1 wywotat trwata
nieche¢ do filozofii w Swiecie arabskim.

PODSUMOWANIE

W swej pracy dokonatam analizy pordwnawczej trzech wielkich
filozoféw — dwdédch filozofow mysli Zachodniej (Plotyna i
Arystotelesa) i jednego filozofa my$li muzutmanskiej (Al-
Ghazalego). Z pewnos$cig, Al-Ghazali wzorowat sie na filozofii
Zachodu, jak czynili to inni filozofowie muzuimanscy. Co
ciekawe, Al-Ghazali z racji swych oryginalnych pogladdéw, do
dzis nie jest uwazany przez wielu za filozofa, lecz jest
widziany bardziej jako mys$liciel stosujgcy w swych
rozwazaniach praktyki i terminologie filozoficznag. Koncepcja
duszy ukazywana przez te trzy nurty, rézni sie od siebie.
Arystoteles pojmuje dusze jako nieroztgczng catos¢ z ciatem,
posiada nature materialng, Plotyn dzieli dusze ludzkg na
funkcje cielesne, al-Ghazali twierdzit* ze cztowiek jest
materig i jego forma jest zniszczalna. Zatem trzech
wymienionych przeze mnie filozoféw widzi w podobnym ujeciu



zagadnienie, czym jest dusza. Al-Ghazali wzorowat sie na
neoplatonizmie, Arystoteles przez ditugi czas byt wierny
nurtowi platonizmu, zatem ich koncepcje oscylujg wokodt
podobnych przekonan.
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