Demokracja 1 wtadza ludu

12 maja 2007
Muammar al-Kaddafi okresla demokracje jako wtadze ludu bez

posrednikéw dziatajgcych i wystepujgcych w imieniu narodu czy
to poprzez parlament, czy tez poprzez partie lub klase.
Wszystko to stanowi jedynie odmiany uzurpacji wtadzy ludu.
Natomiast prawdziwa demokracja, to demokracja bezpos$rednia,
demokracja kongresdéw ludowych i komitetdédw ludowych, ktore
Xgczg w sobie dwa Zrodta wtadzy: tradycje naturalne oraz prawo
objawione.

Z punktu widzenia islamu, wtadza boska jest bezwzgledna.
Stanowi to przewodnig mysl w polityce, zgodnie z ktdérg kazda
wtadza sSwiecka jest wzgledna. Nie mozna wiec systemu
kierujgcego sie naukami islamu utozsamiac¢ ani z kapitalizmem,
ani z komunizmem. Tak samo jak nie mozna systemu politycznego,
tworzonego w oparciu o te nauki, utozsamia¢ z teokracjg lub
monarchig absolutng, z demokracjg parlamentarng czy rezimami
dyktatorskimi.

Niewgtpliwie bezpodstawne, a nawet niebezpieczne 2z punktu
widzenia przyszto$ci samego islamu bytoby twierdzenie, ze
Koran zawiera formuty prawne, ktdre nalezy stosowal w kazdym
spoteczenstwie i w kazdej epoce. Przeciez sam Koran wspomina,
ze Bog wystat do kazdego z narodow proroka, ktéry byt w stanie
przekaza¢ jego postanie w jezyku tego narodu, dostosowane do
jego kultury i ducha epoki.

Poniewaz ,jedynie Bdég rozkazuje”, wiec islam nie dopuszcza
mozliwoSci przejecia nawet czesSci uprawnien wtadczych przez
ludzi lub instytucje. W islamie nie ma kaznodziejstwa, ani tez
instytucji Kosciota, powotanej do przemawiania oraz orzekania
w imieniu Boga. Zdarzaty sie w historii islamu — podobnie jak
i chrzescijanstwa — odstepstwa od zasad, ale nie oznacza to
ich przekreslenia. Np. kalifowie zaczeli dziedziczy¢ wtadze
wytgcznie dzieki nasladowaniu Bizantyjczykéw lub Sasanidéw.


https://wolnemedia.net/demokracja-i-wladza-ludu/

Islam réwniez — zakt*adajac réwnos$é¢ wszystkich wyznawcldw —
odrzuca model demokracji parlamentarnej, zasadzajgcej sie na
indywidualizmie obywateli, ktdérych gtdéwna troska sprowadza sie
do obrony prywatnych intereséw i ktdérzy prowadzg ze soba
zacietg walke polityczng. Jej wyniki nie odzwierciedlaja
jednak woli ogdtu.

Muammar al-Kaddafi méwi, ze kazde przedstawicielstwo jest
oszustwem i w ten sposdb nikt nie moze wystepowad w
zastepstwie ludu. Demokracja musi by¢ bezposrednia albo nie
bedzie jej wcale.

Spoteczenstwo nie funkcjonuje w wyniku ,umowy spotecznej”.
Jest ono spoteczenstwem wiary, zasadzajgcym sie na przekonaniu
kazdej jednostki, ze istnieje cel przewyzszajgcy wszystkie
interesy partykularne oraz interesy poszczegdélnych grup,
niezaleznie od tego, jak sg duze: plemie, miasto, klasa,
naréd. To spoteczenstwo jest zwigzane z przesztosScig i
przysztoscig catej ludzkosSci. Kazdy jego cztonek jest
powigzany z innymi poprzez wsp6lng wiare w Boga.

Demokracja zachodnia, z jej walkami i konfrontacjami miedzy
poszczegélnymi jednostkami lub tez ugrupowaniami, na skutek
manipulacji Srodkéw masowego przekazu i aparatu propagandy,
rozdrabnia sie na obozy. Nie ma ona nic wspolnego z demokracja
oparta o konsultacje pomiedzy 1ludZmi z tej demokracji
korzystajgcymi. A nam chodzi przeciez nie o0 zwigzek poziomy,
znajdujacy wyraz w konkurencji, lecz o zwigzek pionowy kazdej
jednostki z Bogiem.

Doswiadczenie catego stulecia pozwala nam uswiadomic sobie, ze
prawdziwy socjalizm nie moze powstal bez pewnego rodzaju
uwznio$lenia, ktdére pozwolitoby nam na zdecydowane oderwanie
sie od naszych niskich pobudek. Cztowiek z Zachodu nie odczuwa
juz potrzeby tego uwznio$lenia, co komplikuje sytuacje,
powodujgc, ze rewolucja staje sie niemozliwa. Kazda rewolucja
jest bowiem skazana na niepowodzenie, jezeli cztowiek chce
zmieni¢ wszystko oprocz siebie. Czytamy w Koranie, ze Bdg nie



zmienia tego, co w cztowieku, poki cztowiek nie dokona tego
sam. Jest to jedna z uniwersalnych zasad Koranu, odnoszgaca sie
do wolnosci.

WELASNOSC I SOCJALIZM

Podobnie jak polityczne koncepcje Muammara al-Kaddafiego
wywodzg sie z koranicznej zasady, ze ,jedynie Bdég rozkazuje”,
tak w ekonomice punktem wyjscia jest zasada, ze ,jedynie Bég
posiada”. Problem sprowadza sie do relacji pomiedzy produkcja
a potrzebami. Muammar al-Kaddafi udowadnia, ze wszelkie
poSrednictwo pomiedzy cztowiekiem a jego pracg, lub pomiedzy
cztowiekiem a jego potrzebami — zaréwno w warunkach wtasnos$ci
prywatnej, jak i panstwowej — prowadzi do ograbiania i
zniewalania cztowieka.

Muammar al-Kaddafi kierowat*t sie w tym wypadku dwiema
podstawowymi przestankami:

1. Kto produkuje, ten konsumuje wytwarzane przez siebie
produkty.

2.Jednostka nie moze rozporzadza¢ potrzebami innego cztowieka.

Potrzeby, ktdrych zaspokojenie nie moze zaleze¢ od innych
ludzi, nie sg pojmowane jedynie w kategoriach materialnych
(jedzenie i utrzymanie, mieszkanie i $rodki lokomocji), lecz
takze duchowych, np. zapotrzebowanie na kulture (patrz III
Czes¢ ,Zielonej Ksigzki”[1]).

Godna podziwu jest inspiratorska rola islamu w przypadku
tworzenia tych podstawowych poje¢. Pojecie wtasno$ci w
spoteczenstwie Medyny za czasOw Proroka catkowicie odbiegato
od pojecia wtasnosci u Rzymian. WtasnoS¢ w prawie rzymskim
jest prawem do ,posiadania i rozporzgdzania”. Posiadajacy
cieszy sie najwyzszg wtadzg nad wszystkim, co posiada. Zasada
ta lezy tez u podstaw Kodeksu Napoleona i catego systemu
ekonomicznego w spoteczenstwie burzuazyjnym. Daje ona
posiadaczowi prawo ,faktycznie rdéwne boskiemu”, pozwalajace mu



na bezkarne burzenie wszystkiego, co weszto w jego
,posiadanie”, nawet jezeli przez to pozbawia spoteczenstwo
débr niezbednych dla jego istnienia, oraz na niekonczgce sie
trwonienie jego bogactw.

W prawie muzutmanskim pojecie wtasno$ci nie stanowi prawa dla
jednostki, og6tu lub panstwa. Jest ona funkcjg spoteczna,
niezaleznie od tego, kto jest jej podmiotem — jednostka, ogé6t
czy panstwo. Podmiot ten zobowigzany jest, by poinformowad
spotecznos¢ o fakcie posiadania. Kieruje jedynie ta
wtasnos$cig, ponoszgc odpowiedzialnos¢ za to, co z nig czyni.
Koran niejednokrotnie rzuca klgtwe na kazdego, kto gromadzi
pienigdze 1 pomnaza je oraz na tego, kto przesadza w skgpstwie
1 wyobraza sobie, 1z bogactwo upowaznia go do odseparowania
sie od reszty ludzi.

Islam, poszukujac lepszych drég dystrybucji bogactw, pozwala w
rzeczywistosci na wtasnos¢ indywidualng — zapracowanag,
odziedziczong lub podarowang. Zasadniczg role odgrywa tutaj
praca. W jednej z wypowiedzi Proroka Muhammada czytamy, ze
ziemia nalezy wytacznie do tego, kto jg uprawia. Ekonomia
muzuimanska nigdy nie byt*a obojetna w stosunku do si%
konkurencyjnych i antagonistycznych. Rynek ma jednak znaczenie
instrumentalne, nie jest celem samym w sobie. Ma zaspokajad
faktyczne potrzeby, a jednoczesnie przestrzega¢ norm islamu.
To wtasnie wymaga sprawiedliwego podziatu dochoddéw oraz
odrzucenia monopoli, ktdére prowadzg do niezgodno$ci cen z
faktycznymi kosztami. Rynek powinien podporzadkowaé¢ sie
rzgdowi dgzgcemu do celu nadrzednego. W spoteczenstwie
muzutmanskim wazne sg bowiem cele, za$ rynek jest wytgcznie
srodkiem s*uzgcym ich osiggnieciu. Koran uczy gtebokiego
szacunku dla tych, ktorych z prostej drogi i z obowigzku
jatmuzny i modlitwy nie sprowadza ani handel, ani tez zyski.

Jatmuzna (zakat), ten podatek naktadany przez religie
muzuimanska nie tylko na dochody, ale takze na kapitat, i
bedgcy jednym z pieciu filardéw islamu, jest statym zrddiem
srodkéw umozliwiajgcych dokonywanie spotecznych przeobrazen.



Ta odmiana ,ubezpieczenia spotecznego” - po ktérag kraje
zachodnie (jak np. Francja) siegnety dopiero w potowie
dwudziestego wieku, i to po zacietej walce klasowej -
stosowana jest przez islam od trzynastu stuleci. G. A. Naser
[2] widzia® w zakacie jeden z autentycznych przejawéw
socjalizmu na bazie islamu.

Kolejnym novum wprowadzonym przez islam jest posrednie
opodatkowanie towardéw Lluksusowych. Chodzi tu o koncesje
panstwa oraz o zasade najwiekszego uprzywilejowania w stosunku
do wszystkich towardw niezbednych do dobrobytu 1lub
bezpieczenstwa narodu.

Krétko méwigc, ekonomia zasadzajgca sie na naukach islamu jest
sprzeczna z modelem zachodnim, ktéry zaktada zwiekszenie
produkcji i konsumpcji jako cel sam w sobie. A wiec produkuje
sie tam i konsumuje coraz wiecej, coraz szybciej i byle jak —
rzeczy pozyteczne lub nie, szkodliwe lub zdrowe, ba, nawet
czasem zabdjcze i pozbawione wszelkiego sensu z humanitarnego
punktu widzenia. Ekonomia islamu — tak to ujmuje Koran — dazy
nie do wzrostu, lecz do rownowagi.

Ekonomicznej teorii islamu nie mozna identyfikowa¢ ani z
kapitalizmem, ani z komunizmem. Jej specyfika polega na
niepodporzadkowywaniu sie Slepym mechanizmom. Przeciwnie,
zak*ada ona nadrzedno$¢ dazen cztowieka.

ROWNOSC I WOLNOSC

Podobnie jak jedynie Bdg rozkazuje i posiada, tak jedynie on
ustanawia prawa. Jest to jedna z fundamentalnych zasad islamu.

Spotecznos¢ nie zajmuje sie prawami cztowieka, lecz
okresleniem jego obowigzkdéw. Wskazdéwki Koranu traktuja
jednostke jako integralng czes¢ catosci, czyli spotecznosci
dazgcej do wiekszych celoéw.

Lecz stwierdzenia, ze cztowiek stanowi czes$¢ wiekszej catosci,
nie interpretuje sie w islamie w taki sposdéb, jak na



Zachodzie, gdzie jedyng alternatywg indywidualizmu jest
totalitaryzm. Spotecznos¢, ktdrej czeScia jest muzutmanin, nie
jest ,catoscig organiczng”, jak to okreslat Hegel. Zarazem
jednak nie mozna znalez¢ zadnych analogii do koncepcji
totalitarnych, w ktorych cztowiek tez nie liczy sie jako
jednostka, a co wiecej, jest niczym wobec panistwa.

Zwigzek pomiedzy jednostkg a tg ,catoscig” nie jest podobny
zwigzkom biologicznym pomiedzy komdérkami a ustrojem, ktdrego
sg czesScig. Nie jest to takze zwigzek funkcjonalny, czysto
socjologiczny, wynikajgcy z podziatu pracy, ktéry powoduje, ze
cztowiek odgrywa jedynie okreslong role techniczng,
ekonomiczng Llub polityczng.

Takie zwigzki mogg istnieé wytgcznie w spoteczenstwie dgzacym
do wzrostu i afirmacji wtasnej sity. A spoteczenstwo
muzutmanskie posiada cele wyzszego rzedu. S to cele okreslone
przez Boga, przy czym wyzszos¢ spotecznosSci wobec jednostki
oraz wyzszo$¢ Boga wobec spotecznosci nie powodujg bynajmniej
zniewolenia go przez cztowieka.

Wolnos¢ cztowieka nie wyraza sie w indywidualizmie,
posiadaniu, konkurencji rynkowej lub tez ostrych starciach.
Wyraza sie natomiast we wspdélnym podporzadkowaniu zamystowi
Bozemu, ktdry nadaje wzgledny charakter wszelkim rodzajom
wtadzy ludzkiej: politycznej, ekonomicznej 1lub duchowej.

Rownos¢ i wolnos¢ nie sg cechami odizolowanej jednostki, lecz
wyrazem i wynikiem zwigzku kazdej jednostki z absolutem,
obecnosci w niej pierwiastka boskiego. Pozwala jej to na
zdystansowanie sie wobec dominacji ludzkiej.

Tak przedstawia sie koraniczna podstawa prawa.

Naszg epoke charakteryzujg 1liczne wypaczenia. Mamy do
czynienia ze Slepym dazeniem do rozwoju za wszelkg cene, do
potegowania sity militarnej panAstw 1 gospodarczej -
miedzynarodowych monopoli. Szerzy sie terror, uprawiany
zarowno przez niektére panstwa, jak i grupy czy tez jednostki.



Nierdéwnosci gospodarcze pogtebiajg sie, potegujgc bogactwo
jednych, a nedze drugich.

Nie czas wiec dzi$ na spory o ideat, o wartosci historyczne.
Czas natomiast na wyciggniecie wnioskdéw z dotychczasowych
doswiadczeA. Na podjecie proby uchronienia Swiata przed
skutkami zawrotnego wyscigu zbrojen atomowych wielkich
mocarstw, uwolnienia go od perspektywy powszechnego gtodu 1
upokorzenia.

Zasady z ,Zielonej Ksigzki” sg powszechne, uniwersalne,
poniewaz wyptywajg z Koranu. Otwierajg droge do powstania
spoteczeAstwa opartego nie na zasadzie wspdlnoty pochodzenia,
terytorium lub rynku, lecz — jak to ujmuje Muammar al-Kaddafi
— wspélnych 1los6w, takiej samej koncepcji budowania
przysztosci.

W ten i tylko w ten sposdb, zachowujgc wierno$¢ nakazom
Koranu, mozna otworzy¢ uniwersalng droge w przysztosc¢. Jak
bowiem powiedziat francuski socjalista Jean Jaures -
»dochowanie wierno$ci przodkom nie oznacza, ze zachowujemy ich
prochy, lecz ze przekazujemy ludzko$ci ich ideaty”.
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PRZYPISY

1. Chodzi o g*déwng rozprawe polityczng libijskiego przywodcy
Muammara al-Kaddafiego (polskie wydanie 1991), ktérej krdétkie
oméwienie zamieszczamy w ramce do niniejszego tekstu — przyp.
redakcji ,,Obywatela”.

2. Przywdédca Egiptu w latach 1954-1970, twdrca ,naseryzmu” —
rewolucyjnego nacjonalizmu, opowiadajgcego sie za utworzeniem
jednej sSwieckiej republiki obejmujacej wszystkie arabskie
kraje Bliskiego Wschodu — przyp. redakcji ,Obywatela”.


http://www.obywatel.org.pl

